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Marek Jagodzinski!

PNEUMATOLOGICZNY WYMIAR
SAKRAMENTOW UZDROWIENIA KOMUNII

Streszczenie

Kosciot jest sakramentem zbawienia w komunii 1 wszystkie sakramenty sa sakramentami
komunii — trynitarng ekonomia zbawienia urzeczywistniang liturgicznie w siedmiu znakach
ewangelicznych o charakterze zywej komunii migdzy Bogiem a cztowiekiem. ,,Nowe przy-
chodzenie Chrystusa za sprawa Ducha Swietego i jego stata obecno$¢ i dziatanie w zyciu
duchowym dokonujg si¢ w rzeczywistos$ci sakramentalnej (...) Kosciot jest widzialnym
szafarzem §wigtych znakow, podczas gdy Duch Swiety dziala jako niewidzialny szafarz
zycia, ktore one oznaczajg (...) Chrystus rozprzestrzenia si¢ w sposob sakramentalny w mocy
Ducha—Parakleta” (Jan Pawet 11, Dominum et Vivificantem, 61—-64). Do sakramentéw uzdro-
wienia komunii nalezg sakramenty pokuty i namaszczenie chorych. Wina 1 grzech sg zakto-
ceniami komunikacji i ranami zadanymi komunii. Duch Swigty stawia ludzi w obecnosci
Chrystusa 1 umozliwia im poznanie prawdy, by mogli zy¢ z nig w zgodzie. Zmartwychwstaty
Chrystus wzywa do nawrdcenia 1 przemiany myslenia, a inicjatywa szukania 1 wychodzenia
naprzeciw Chrystusowi nalezy tez do Ducha Swietego. Proces wyzwalania si¢ cztowieka
z niewoli grzechu i nieprawosci dokonuje si¢ w sakramencie pokuty i pojednania pod wpty-
wem Ducha Swigtego, ktéry oczyszcza i przemienia wszystkich ogniem swojej obecnosci.
Kazdy cztowiek jest narazony na chorobe i jej konsekwencje wytaczajace ze spotecznosci.
Wezesnochrzescijanskie modlitwy poswiecenia przypisuja uzdrawiajace dzialanie w sferze
cielesnej i duchowej olejowi $wictemu, ktéry otrzymuje moc od Ducha Swigtego przyzy-
wanego w modlitwie epikletycznej Kosciota. Skutkiem przyjecia sakramentu namaszczenia
chorych jest szczegdlny dar Ducha Swigtego — taska umocnienia, pokoju i odwagi w prze-
zwycig¢zaniu trudnos$ci zwigzanych z cigzka chorobg lub niedolestwem starosci, odnowienie

1 Ks. prof. dr hab. Marek Jagodzinski, diecezja radomska, teolog dogmatyk, Katedra Teologii Prawostawnej w Sekcji
Ekumenicznej Instytutu Nauk Teologicznych na Wydziale Teologii KUL, wyktada w WSD w Radomiu. Specja-
lizuje si¢ w teologii komunikacji 1 komunii. Ostatnio wydane monografie: Zarys mariologii komunijnej (Lublin:
Wydawnictwo KUL, 2019); Eschatologia w perspektywie komunii (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2019); ORCID:
0000-0002-6957-1034. Adres do korespondencji: 26-600 Radom, ul. Mtynska 23/25; e-mail: ksemjot@tlen.pl.
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ufnosci 1 wiary w Boga oraz umocnienie przeciw pokusom ztego ducha, zniechg¢ceniu
1 trwodze przed Smiercig oraz uzdrowienie duszy i ciata. Stowa Listu $w. Jakuba 5,14—15
byty pierwotnie modlitwa wstawienniczg prezbiterow gminy nad chorym potaczong z sym-
bolicznym natozeniem rgk — solidarnym dzialaniem wiernych w komunikacyjnym stowie
i niewerbalnym symbolu komunikacyjnym majacym na celu wyproszenie u Boga uratowania
cigzko chorej osoby ze sfery $mierci jako zatamania si¢ komunikacji oraz przedtuzenia zycia
w komunii z Bogiem i z ludzmi. Modlitwa przy namaszczeniu dotyczy takze przetrwania
chorego poza granica choroby i $mierci w dajacym zycie Duchu Swietym oraz we wspolnocie
ze zmartwychwstatym Chrystusem. Namaszczenie chorych jest Swigtowaniem uniwersalnej

obecnosci postannictwa Syna i Ducha Swietego w cztowieku i w Kosciele ponad choroba
1 $miercig.

Slowa kluczowe: Duch Swiety, komunia, sakramenty uzdrowienia, sakrament namaszczenia

chorych, sakrament pokuty i pojednania

PNEUMATOLOGICAL DIMENSION OF THE SACRAMENTS
OF THE HEALING OF COMMUNION

Abstract

The Church is the sacrament of salvation in communion and all the sacraments are the sacra-
ments of communion — the Trinitarian economy of salvation liturgically realized in the seven
evangelical signs that are in the nature of living communion between God and man. “New
coming of Christ by the power of the Holy Spirit, and his constant presence and action in
the spiritual life are accomplished in the sacramental reality. (...) The Church is the visible
dispenser of the sacred signs, while the Holy Spirit acts in them as the invisible dispenser of
the life which they signify. Together with the Spirit, Christ Jesus is present and acting. (...)
The fullness of the salvific reality, which is Christ in history, extends in a sacramental way
in the power of the Spirit Paraclete” (John Paul II, Dominum et Vivificantem, 61-64). The
sacraments of the healing of communion are the Sacrament of Penance and the Sacrament
of the Anointing of the Sick. Guilt and sin are disruptions of communication and wounds
inflicted on communion. The Holy Spirit places people in the presence of Christ and enables
them to know the truth so that they can live in harmony with it. The risen Christ calls us to
conversion and change of thinking, and the initiative to seek and reach out to Christ belongs
also to the Holy Spirit. The process of liberating man from the bondage of sin and iniquity is
always done in the Sacrament of Penance and Reconciliation under the influence of the Holy
Spirit, who purifies and transforms all with the fire of his presence. Everyone is at risk of
disease and its consequence is exclusion of society. Early Christian prayers of consecration
attribute the healing effect in the bodily and spiritual realms to the holy oil, which receives
power from the Holy Spirit invoked in the epicletic prayer of the Church. The effect of receiv-
ing the Sacrament of the Anointing of the Sick is a special gift of the Holy Spirit — the grace
of strengthening, peace and courage in overcoming the difficulties associated with a serious
illness or inadequacy of old age, renewing trust and faith in God and strengthening against the
temptations of the evil spirit, discouragement and fear of death, and healing of soul and body.
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The words from the Letter of St. James 5:14—15 were originally a prayer of intercession of the
priests of the community over the sick, combined with the symbolic laying on of hands — the
solidarity of the faithful in a communicative word and a non-verbal communication symbol
aimed at asking God to save a seriously ill person from the sphere of death as a breakdown in
communication and to prolong life in communion with God and people. The anointing prayer
also concerns the survival of the sick beyond the borders of sickness and death in the life-giv-
ing Holy Spirit and in communion with the risen Christ. The anointing of the sick celebrates
the universal presence of the mission of the Son and the Holy Spirit in man and in the Church
beyond sickness and death.

Keywords: the Holy Spirit, communion, sacraments of healing, the Sacrament of Anointing
of the Sick, the Sacrament of Penance and Reconciliation

Wstep

Katechizm Kosciota Katolickiego (dalej KKK) bardzo realistycznie moéwi o czlowieku:
,»Przez sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego czlowiek otrzymuje nowe zycie
w Chrystusie. Przechowujemy jednak to zycie «w naczyniach glinianych» (2 Kor 4,7).
Obecnie jest ono jeszcze «ukryte z Chrystusem w Bogu» (Kol 3,3). JestesSmy jeszcze
w «naszym przybytku doczesnego zamieszkania» (2 Kor 5,1), poddani cierpieniu, cho-
robie i $mierci. To nowe zycie dziecka Bozego moze ulec ostabieniu, a nawet mozna
je utraci¢ przez grzech” (KKK nr 1420). W odwiecznych planach Stworcy istniata
mozliwo$¢ ponownego sprowadzenia i upodobnienia do Niego tych wszystkich, ktorzy
zostali poczeci 1 wydani na $wiat w grzechu, a potem bez przerwy upadali. Ta mozliwos¢
powrotu do utraconej komunii nazywa si¢ w Biblii droga pokuty i nawrécenia (por. KKK
nr 1426-1427)>.

Lekarstwem na zerwanie i zagrozenie nawigzanej po chrzcie komunii z Bogiem
1 ludZzmi jest na pewno sakrament pokuty 1 pojednania. Komunia z Bogiem bywa jednak
zagrozona nie tylko nast¢pstwami grzechu, lecz takze chorobg i niebezpieczenstwem
smierci. KKK nr 1421 stwierdza: ,,Nasz Pan Jezus Chrystus, lekarz naszych dusz 1 ciat,
ktory odpuscit grzechy paralitykowi 1 przywrdcit mu zdrowie ciata3, chcial, by Kosciot
moca Ducha Swietego kontynuowat Jego dzieto uzdrawiania i zbawiania, ktére obejmuje
takze jego cztonki. Jest to celem dwoch sakramentéw uzdrowienia: sakramentu pokuty
1 namaszczenia chorych”. Sakrament namaszczenia chorych mozna wigc potraktowac
takze jako sakrament uzdrowienia komunii4, tym bardziej ze w katalogach siedmiu

2 Kazimierz Romaniuk, Sakramentologia biblijna: zarys teologii sakramentow dla teologow, katechetow,
duszpasterzy (Warszawa: Wydawnictwo Salezjanskie, 1994), 67-75.

3 Porownaj: Mk 2,1-12.

4 Czestaw Stanistaw Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 11 (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2003), 613: ,,Pokuta pozwala
nam pogtebiac lub regenerowa¢ komuni¢ z Bogiem i Kosciotem”.
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sakramentow wymieniany byt zawsze obok sakramentu pokuty, a Sobor Trydencki
omawiat je tacznie 1 nazwal namaszczenie chorych ,,dopetnieniem pokuty’s.

Artykul podejmuje kwestie wazne tak dla sakramentologii, jak 1 dla pneumatologii
oraz teologii komunii. Najpierw ukaze pneumatologiczne wymiary wszystkich sakra-
mentdéw komunii, a potem pneumatologiczno-komunijne aspekty sakramentu pojednania
1 pokuty oraz sakramentu namaszczenia chorych.

1. Pneumatologiczne wymiary sakramentow komunii

Wspodlczesna sakramentologia ukazuje, ze nie tylko sakramenty $§wigcen i matzenstwa
stuzag komunii (jak yymuje to KKK), lecz ze wszystkie sg prawdziwie sakramentami
komunii. Bardzo podkresla si¢ dzisiaj w teologii zwigzek sakramentéw z wiarg bedaca
czynnikiem podmiotowym 1 personalnym. W konsekwencji coraz wyrazniej wyroznia
si¢ personalistyczne rozumienie sakramentéw, ktore dowartosciowuje prawde, iz sa
one wydarzeniami realnej, aktualnej 1 historycznej komunikacji Osoéb Bozych z osoba
cztowieka. Ujecie to ukazuje prawde o wiezi ludzi z Trojca Swieta poprzez sakramenty,
o Bozej ekonomii zbawienia i wcielenia oraz zmierza do rekapitulacji i syntezy prze-
ciwstawnych nieraz uje¢ dotychczasowych. Wymiary osobowe nadajag znakom sakra-
mentalnym realno$¢, znaczenie i sens jako empirycznym, $wietym znakom liturgicznym,
wigzgcym cztowieka z Chrystusem przynoszacym zbawienie: ,,sakrament to objawiona
trynitarna Ekonomia Zbawienia urzeczywistniana na sposob uobecnienia liturgicznego
w siedmiu swoich znakach ewangelicznych o charakterze zywej komunii migdzy Bogiem
a cztowiekiem™.

Posoborowa teologia katolicka dostrzegta zbawcze 1 eklezjotworcze dziatanie Ducha
Swietego w udzielaniu i owocowaniu sakramentow. Szczegélnie inspirujace stowa dla
pneumatologicznej interpretacji sakramentow zawiera encyklika Jana Pawta II Dominum
et Vivificantem: ,,Duch Swiety sprawia, ze Chrystus, ktory odszedt, przychodzi — teraz
i zawsze — w nowy sposob. To nowe przychodzenie Chrystusa za sprawa Ducha Swigtego
1jego stala obecnosc¢ i dziatanie w zyciu duchowym dokonujg si¢ w rzeczywistosci sakra-
mentalnej” (nr 61). Papiez wyjasnia dalej, ze ta ,,postuga sakramentoéw nosi w sobie za
kazdym razem tajemnic¢ Chrystusowego «odejscia» przez Krzyz 1 Zmartwychwstanie,
w mocy ktorego przychodzi Duch Swiety. Przychodzi i dziata: «daje zyciew. (...) Kosciot
jest widzialnym szafarzem $wietych znakéw, podczas gdy Duch Swiety dziata jako
niewidzialny szafarz zycia, ktore one oznaczaja” (nr 63). Inaczej mowiac, ,,petnia owej
zbawczej rzeczywistos$ci, jaka jest (...) Chrystus, rozprzestrzenia si¢ w sposob sakramen-

5 Sobér Trydencki, ,,Nauka o $swietych sakramentach pokuty i ostatniego namaszczenia” (25 listopada 1551 r.),
w: Dokumenty Soboréow Powszechnych. Tekst tacinski i polski, t. 1V, red. Arkadiusz Baron, Henryk Pietras (Kra-
kéw: Wydawnictwo WAM, 2004), 501. Lothar Lies nazywa te sakramenty ,,zachowujacymi Ko$ciot” (Sakramen-
tentheologie. Eine personale Sicht (Graz—Wien—Koln: Styria Verlag, 1990), 351). Marek Jagodzinski, Sakramenty
w stuzbie communio. Studium teologiczno-komunikacyjne (Warszawa: Wydawnictwo UKSW, 2008), 369-370.

6 Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 11, 593-595.
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talny w mocy Ducha—Parakleta” (nr 64). Za Jego sprawg i wewnatrz Jego postannictwa
Kosciot wyrasta stale z paschalnej tajemnicy Chrystusowego ,,odejscia”, a rownoczesnie
zyje stale nowym przychodzeniem Chrystusa w sprawowanych misteriach (por. nr 63).

Reforma liturgiczna przynosi wyrazny wzrost $wiadomosci udziatu Ducha Swictego
w sprawowaniu sakramentow. Sa one wypetnione Duchem Swietym i uczestnicza w Jego
przekazywaniu. Duch Swiety jest ,,medium” liturgicznej obecnosci Pana. Oparte na dziele
zbawczym Chrystusa sakramenty sg strukturalnie zakorzenione w dzialaniu Ducha, na
ktorym spoczywa inicjatywa 1 wspieranie dziatania Kos$ciota. Odkad wskrzesit Jezusa,
urzeczywistnia dalej Jego cielesno$¢ odpowiednio do warunkéw czasu i1 przestrzeni.
On uobecnia Jezusa ludziom 1 przysposabia ich do przyjmowania Jego oredzia, inicjuje
spotkanie z Nim, podtrzymuje, wspiera 1 urzeczywistnia. Postuguje si¢ takze ludzka
aktywnoscig jako srodkiem i narzedziems. Jest przyczyng sprawcza komunii Chrystusa
z ludzmi przyjmujacymi sakramenty?.

Pojawiajg si¢ proby spojrzenia na sakrament jako na rzeczywistos¢ epikletyczna, czyli
jako owoc koscielnego wotania o przyjscie Ducha Swietego!. Przychodzacy Duch urze-
czywistnia sakrament, jest Dawcg sakramentu i daje sam siebie — jest Darem sakramentu.
Urzeczywistniany w sakramentach udziat cztowieka w ,,rzeczach swigtych”, w Chrystu-
sie i Jego propozycji zbawienia, realizuje si¢ przez wzajemne oddanie osobowe lub wrecz
jako wspolnota wzajemnego oddania osobowego. Zasadg tego wzajemnego oddania jest
Duch Swiety. Ten, ktory miat udziat w oddaniu si¢ Jezusa na krzyzu, ma réwniez udziat
w sakramentalnym uobecnieniu tego oddania, z drugiej za$ strony wyzwala cztowieka
do oddania si¢ Chrystusowi, budzi che¢ w cztowieku 1 uzdalnia go do coraz wigkszego
upodobnienia si¢ do Chrystusall.

Sakramentalne posrednictwo w udzielaniu si¢ Boga ludziom dokonuje si¢ przy pomocy
Kosciota, ktory — bedac Kosciotem Jezusa Chrystusa — w mocy Jego Ducha przeka-
zuje na sposob znaku wecielong obecno$¢ Bozego zbawienia. Inkarnacyjna struktura
wydarzenia zbawczego przedtuza si¢ w eklezjalnym dziataniu stowa i symbolu, a Duch
Swiety wykorzystuje to dziatanie jako narzedzie w uobecnianiu Chrystusa w Jego dzia-
taniu zbawczym!2. W takiej perspektywie mozna ujmowac sakramenty jako widoczne
1uchwytne znaki prawdziwej bliskosci 1 obecnosci Boga, komunikacji 1 komunii, dialogu

7 Andrzej Czaja, Credo in Spiritum Vivificantem. Pneumatologiczna interpretacja Kosciota jako komunii w posobo-
rowej teologii niemieckiej (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2003), 171-176.

8 Na temat ars celebrandi w Duchu Swietym zobacz: Krzysztof Gasecki, Jestesmy napetnieni Duchem Chrystusa
w sakramentach Kosciola. Pneumatologia a sakramentologia (Pelplin: Bernardinum, 2018), 117-119.

9 Czaja, Credo in Spiritum Vivificantem. Pneumatologiczna interpretacja Kosciola jako komunii w posoborowej
teologii niemieckiej, 176—178.

10 Gasecki, Jestesmy napetnieni Duchem Chrystusa w sakramentach Kosciola. Pneumatologia a sakramentologia,
57-61, 99-108.

11 Czaja, Credo in Spiritum Vivificantem. Pneumatologiczna interpretacja Kosciola jako komunii w posoborowej
teologii niemieckiej, 178—180.

12 Herbert Vorgrimler, Sakramententheologie (Diisseldorf: Patmos Verlag, 21990), 88—89.
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1 wspolnoty z Bogiem, ktore majg jednoczesnie zadanie tworzenia komunii i komunikacji,
dialogu 1 wspolnoty migedzy ludzmi's.

Droga do wspolnoty z Bogiem prowadzi przez wspolnote Boga z ludzmi, ktorg jest
Chrystus w swojej Osobie. Jezus Chrystus — Bog-cztowiek — sam jest osobowg komunig
Bostwa i czlowieczenstwa. Spotkanie z Chrystusem powoduje powstanie wspodlnoty
z Nim i Ojcem w Duchu Swietym, ktora taczy takze ludzi miedzy soba i prowadzi ku
doskonatej radosci Ducha. Komunia ma wigc charakter teologiczny, chrystologiczny,
pneumatologiczny, historiozbawczy 1 eklezjologiczny, a takze zawiera w sobie sakramen-
talny wymiar blisko$ci Bogal4. Wszystko, co wydarza si¢ miedzy Bogiem a ludzmi ma
charakter komunijny, a zbawienie urzeczywistnia si¢ jako zbawienie w komunii. Wejscie
na droge Chrystusa dokonuje si¢ jednak nie tylko dzigki Niemu samemu, lecz takze —1i to
w réwnym stopniu — dzieki darowi Ducha Swietego!s.

Wspdlnota Kosciota realizuje si¢ w istotny sposéb w sakramentach, a kazdy z nich
rozwija specyficzny sposdb komunii komunikacyjnej. Dlatego w kazdym z nich chodzi
o komunikacje¢ ukierunkowang na komunie¢!s. Komunikacja sakramentalna jest tak zroz-
nicowana, jak zréznicowane sg sakramenty jako r6zne formy komunikacji dokonujace;j
si¢ w roznych sytuacjach komunikacyjnych!’. Eklezjalne akty komunikacji majg moc
odtwarzania w nowych warunkach historycznych i osobowych wiekuistego wydarzenia
Komunii Ojca, Syna i Ducha Swigtego, ktére uobecnia sie w koscielnej komunikacii,
ozywiajac dynamike aktualnie przezywanej komunii (ktéra przechodzi znowu w komu-
nikacje), w ktorej Kosciot jako znak 1 narzedzie Bozej komunii sam staje si¢ ,,sakramen-
tem powszechnej komunii mito$ci™s.

Poniewaz wszystkie sakramenty jako akty komunikacyjne stuza budowaniu komunii,
ich charakter komunikacyjno-komunijny mozna ukaza¢ w grupach ,wtajemniczenia
w komuni¢”, ,,uzdrowienia komunii” i ,,stuzby komunii”. Sakramentami uzdrowienia
komunii sg sakrament pojednania i pokuty oraz sakrament namaszczenia chorych.

13 Raimund Lachner, ,,Communio — eine Grundidee des christlichen Glaubens. Ein Beitrag zur Elementarisierung im
Fach Dogmatik”, w: Qualititsmanagement in der Theologie. Chancen und Grenzen einer Elementarisierung im
Lehramtsstudium, red. Lachner, Egon Spiegel (Kevelaer: Butzon & Bercker Verlag, 2003), 230.

14 Lachner, ,,Communio — eine Grundidee des christlichen Glaubens. Ein Beitrag zur Elementarisierung im Fach
Dogmatik™, 247-248.

15 Gisbert Greshake, Der dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie (Freiburg—Basel-Wien: Herder Verlag, 1997),
363-370.

16 Hans Otmar Meuffels, Kommunikative Sakramententheologie (Freiburg—Basel-Wien: Herder Verlag, 1995), 309.

17 Lies, Sakramententheologie. Eine personale Sicht, 309.

18 Lies, Sakramententheologie. Eine personale Sicht, 355-360. ,,Personalne zrozumienie roli Ducha Swigtego rewi-
duje nie tylko statyczny obraz Boga, ale takze umiejscowienie immanentnej Trojcy Swietej w ekonomii zbawienia.
Historiozbawcza funkcja Boga w Duchu Swigtym polega na tym, ze ludzkie do$wiadczenie wspolnoty czyni
symbolem Boskiej Communio et Communicatio. Wowczas sakramenty (...) dzigki pneumatologicznej dynamice
mozna (...) postrzegac¢ jako dialogiczno-komunikatywne dziatania tych, ktdrzy w sposoéb podmiotowy stali si¢
uczestnikami wspolnoty zycia i mitosci z Trojjedynym Bogiem. Sakramentalny kult zatem — w tak wyraznej
personalno-dialogicznej optyce — bez komunikacji nie jest mozliwy” (Gasecki, Jestesmy napetnieni Duchem
Chrystusa w sakramentach Kosciota. Pneumatologia a sakramentologia, 132).
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2. Pneumatologiczno-komunijny wymiar sakramentu pojednania
1 pokuty

Na temat ,,wielkiego sakramentu” pokuty i pojednania w adhortacji Reconciliatio et
paenitentia Jan Pawet 11 napisal, ze ,,wtadze odpuszczania grzechéw Jezus przekazuje
przez Ducha Swigtego zwyklym ludziom, ktérzy sami podlegaja zasadzkom grzechu,
czyli swoim Apostotom: «Wezmijcie Ducha Swietego! Ktorym odpuscicie grzechy, sa im
odpuszczone, a ktorym zatrzymacie, sg im zatrzymane» (J 20,22)”. Dodat przy tym, ze
kazdy z sakramentdw, poza wtasciwg sobie taska, jest takze znakiem pokuty 1 pojedna-
nial® — a wigc ,,sakramentem mitosierdzia2o.

Katechizm Kos$ciota wyjasnia, iz uzyte w Ewangelii $w. Jana stowa ,,zwigza¢” 1 ,,roz-
wigza¢” oznaczaja, ,,ze ten, kto zostanie wylaczony z waszej komunii, zostanie takze
wylaczony z komunii z Bogiem; a ten, kto na nowo zostanie przyjety do waszej komunii,
zostanie réwniez przyjety przez Boga do komunii z Nim. ,,Pojednanie z Ko$ciotem
taczy si¢ nierozerwalnie z pojednaniem z Bogiem” (KKK nr 1445). Sakrament pokuty
przeznaczony jest dla wszystkich grzesznikow, ale przede wszystkim dla tych, ktory po
chrzcie utracili przez grzech taske chrztu i zadali rang komunii ko$cielnej — daje im nowa
mozliwos¢ nawrocenia 1 odzyskania taski usprawiedliwienia jako jakby ,,druga deska”
ratunkowa rzucona rozbitkom po katastrofie okretu (por. KKK nr 1446).

W Starym 1 Nowym Testamencie istniato przekonanie, ze grzech nie jest czyms$ indy-
widualnym, lecz dotyka catej wspolnoty. Dla teologii Starego Testamentu byto oczywiste,
ze poniewaz Bog zawarl przymierze z catym ludem i cata wspolnota zostala uswigcona,
jednostka moze by¢ uswigcona pod warunkiem przynalezno$ci do swietej spotecznosci
Boga. Nowy Testament rozumie wspoélnote dwupoziomowo: jednostka osigga wspdlnote
z Bogiem, stajac si¢ cztonkiem Kos$ciota pojetego jako cialo Chrystusa. Kiedy chrzesci-
janin grzeszy, nie tylko zrywa wi¢z przymierza z Bogiem, ale narusza takze $wigto$¢
wspolnoty ludzkiej 1 sam si¢ z niej wyklucza. Dlatego w Nowym Testamencie mozna
znalez¢ $lady dziatan do odzyskania utraconego brata czy siostry i usunig¢cia grzechu.
O s$wiadomosci tego, ze grzech godzi we wspodlnote, Swiadczy tez wcezesna praktyka
ekskomuniki. Wyjadnienie owej postawy wobec grzechu znajdujemy w teologicznej
wizji Kos$ciola jako ,,§wigtej wspolnoty™21.

Nowotestamentalne wypowiedzi na temat pojednania i pokuty zawierajg takze watki
pneumatologiczne i komunijne. Sw. Pawet méwit nie tylko o pojednaniu ludzi z Bogiem,
lecz takze o usunigciu wszelkich barier migdzy nimi. Jezus ,,obie czg¢sci [ludzkosci]
uczynit jednoscia, bo zburzyl rozdzielajacy je mur — wrogos¢. (...) A przyszediszy

19 Jan Pawetl 11, Adhortacja ,, Reconciliatio et paenitentia”, 27-28.

20 Jagodzinski, ,,Sakramenty mitosierdzia”, w: Oblicza milosierdzia, red. Elzbieta Matulewicz (Warszawa: Wydaw-
nictwo UKSW, 2010), 74-82; Jagodzinski, ,,Komunijna wizja sakramentu pokuty i pojednania”, w: Czy mozna
dzisiaj wzywaé do nawrocenia i pokuty? Chrzescijanska odpowiedz wiary, red. Marcin Sktadanowski, Tadeusz
Syczewski, Jacek Potowianiuk (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2015), 74-75.

21 Krzysztof Guzowski, Duch dialogujgcy. To dialegomenon Pneuma. Zarys pneumatologii dialogalnej (Lublin:
Wydawnictwo KUL, 2016), 248-249.
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zwiastowat pokd; wam, ktérzyscie daleko, 1 pokoj tym, ktorzy blisko, bo przez Niego
jedni 1 drudzy w jednym Duchu mamy przystep do Ojca” (Ef 2,14.17n)22. Nawrdcenie
1 pokuta zawieraja w sobie ide¢ powrotu do Boga, ale najpierw trzeba odwrdci¢ sie od
zha: ,,Nawrodccie si¢ (...) 1 niech kazdy z was ochrzci si¢ w imi¢ Jezusa Chrystusa na
odpuszczenie grzechéw waszych, a wezmiecie w darze Ducha Swietego...” (Dz 2,38).
Zbawienie juz w Starym Testamencie miato ksztatt spoteczny, tworzacy nierozdzielng
jedno$¢ odniesienia do Boga i ludzi (por. prawo Dekalogu Pp 5-6), a grzech oznaczat
zaklécenie bosko-ludzkich odniesien wspolnotowych (por. Rdz 20,6; 42,22; Sdz 11,27,
Ps 51,6) jako fundamentalny defekt komunikacji i komunii (por. 1z 59,2). Odpowiednio
do tego pokuta i pojednanie byty tez sprawg catej wspolnoty (por. Sdz 20,26; 1 Sm 7,6;
Jer 36,6-9;J12,13—17; Oz 14,2—4), a rytuaty pokutne przenikata (werbalna i niewerbalna)
struktura komunikacyjna.

I Sobor Watykanski przywrécit sakramentowi pokuty i pojednania jego zapomniane
wymiary personalne i eklezjalne (por. KKK nr 1499). Wina i grzech sg zakt6ceniami
komunikacji 1 ranami zadanymi komunii w catosci odniesien miedzy Bogiem, cztowie-
kiem i §wiatem. Trzeba wigc systematycznie ukaza¢, jak ludzka komunikacja i dziatanie
Ducha Swietego pomagaja ludziom w rozpoznaniu konieczno$ci nawrdcenia. Duch
Swiety w komunikacji mitosci stawia ludzi w obecno$ci Chrystusa i umozliwia im
poznanie prawdy, ktora otworzyta si¢ w Nim dla nich, by mogli zy¢ z nig w zgodzie. Tak
w odnajdywaniu prawdy, jak i w symbolicznej komunikacji ludzi zagubionych w winie
oraz odnawiajacych si¢ w prawdzie chodzi o podtrzymywane przez Ducha Swigtego
dokonania wspolnoty eklezjalnej, w ktéra wigczone sg poszczegolne podmioty?2s.

W sakramentalnym akcie pokuty przediuza si¢ niejako paschalny wymiar chrztu.
Umarty duchowo cztowiek zmartwychwstaje na nowo. Zmartwychwstaty Chrystus
wzywa do nawrodcenia i przemiany mys$lenia, a inicjatywa szukania i wychodzenia
naprzeciw Chrystusowi nalezy tez do Ducha Swietego. Proces wyzwalania sie czlowieka
z niewoli grzechu i nieprawosci dokonuje si¢ zawsze pod wptywem Ducha Swigtego,
ktory oczyszcza 1 przemienia ogniem swojej obecnosci. Dlatego sakrament pokuty urze-
czywistnia si¢ pod Jego tchnieniem stwérczym. Odnowiony obrzed pokuty wprowadzit
formute absolucji, ktoéra nie ma juz charakteru czysto deklaratywnego, lecz zawiera
elementy epikletyczne i mowi takze o zestaniu Ducha Swigtego ,,na odpuszczenie grze-
chow”. W samym centrum pokuty sakramentalnej znajdujemy wigc istotne odniesienie
do oczyszczajacej i uswiecajacej funkceji Ducha Swietego. Juz §w. Augustyn przypisywat
odpuszczenie grzechow Duchowi Swietemu oraz Kosciotowi zjednoczonemu przez

22 Romaniuk, Sakramentologia biblijna: zarys teologii sakramentow dla teologow, katechetow, duszpasterzy, 80.

23 Wolfgang Beinert, ,,Versohnung als Lebensvollzug der Kirche”, w: Theorie der Sprachhandlung und heutige
Ekklesiologie. Ein philosophisch-theologisches Gesprdch, red. Peter Hihnermann, Richard Schaeffler (Freiburg—
Basel-Wien: Herder Verlag, 1980), 114-152; Meuffels, Kommunikative Sakramententheologie, 320-325;
Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie communio. Studium teologiczno-komunikacyjne, 378; Jagodzinski, ,,Komunijna
wizja sakramentu pokuty i pojednania”, 76-88; KKK, nr 1440.
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Niego w jednosci, pokoju i mitosci. Dar Ducha Swietego — nieodtaczny od sakramentu
chrztu — uobecnia si¢ rowniez w sakramencie pokuty?4.

Odpuszczenie grzechow jest wyjatkowym dzietem Ducha Swietego. Chrystus udzielit
apostolom poczwornego daru: pokoju, misji, Ducha Swietego i wladzy odpuszczania
grzechdéw. Gtownym celem postannictwa Jezusa byto ,,zgladzenie grzechéw §wiata” oraz
dar zbawienia (por. J 1,29; 3,16; 12.47; 10,10). Odpuszczajac grzechy, Duch Swiety nie
czyni ludzi nowym stworzeniem w sposéb magiczny czy automatyczny, gdyz grzech
nie jest faktem czysto jurydycznym, lecz aktem osobowym, w wyniku ktorego naste-
puje odrzucenie planu Bozego i zamknigcie si¢ na Boga. Dlatego penitent potrzebuje
nawrdcenia, czyli ponownego otwarcia na mito$¢ Bozg 1 opowiedzenia si¢ za Bogiem.
Sakrament pojednania jest zatem owocem Ducha Swietego, ktory udziela daru nawroce-
nia serca 1 zapoczatkowuje nowg egzystencje¢. Jezus usuwa grzech ze Swiata, poniewaz
jest najswietszym Barankiem, napetnionym Duchem i1 dajacym Ducha. Dar Ducha
Swietego jest taska paschalng — to dzigki Niemu wchodzimy w tajemnice chwalebnej
$mierci 1 zmartwychwstania, poprzez ktore Chrystus pokonat grzech 1 wszelkie rozdarcie.
W sakramencie pojednania Duch Swiety udziela daru jedno$ci w Chrystusie i dlatego
wladza odpuszczenia grzechdw staje si¢ bezowocna bez nawrdcenia cztowieka 1 mitosci
do Boga. Kazdy sakrament nalezy rozumie¢ osobowo jako proces rozwoju przyjazni
z Chrystusem w Duchu Swietym. Wszelki automatyzm czy jurydyczne traktowanie
sakramentow jest nastepstwem braku zywej relacji z Osobg Ducha Swietego mieszkaja-
cego w ochrzczonych?s.

W sakramencie pokuty Duch Swiety od dnia Paschy nie przestaje przekonywaé
Swiata ,,0 grzechu, o sprawiedliwosci 1 o sadzie” (J 16,8). O grzechu — z powodu braku
wiary w Chrystusa, o sprawiedliwos$ci — gdyz zajasniata ona w Jego zmartwychwstaniu
1 wywyzszeniu, o sadzie — poniewaz wszelka wrogos¢ wobec Chrystusa juz zostata
osadzona (por. J 16,9—11). Sakrament pokuty stoi wiec pod znakiem osadzajacej mocy
Ducha Swietego. Ten sam Duch jest jednak takze Pocieszycielem udzielajacym ludz-
kiemu sercu taski pokuty 1 nawrocenia (KKK nr 1433). Przemiana ludzkiego serca jest
zawszy czyms$ najwigkszym 1 najtrudniejszym, i dlatego jest dzietem Tego, ktorego
chrzescijanie wyznaja jako ,,Pana 1 Ozywiciela”. Pokuta jest faskg i darem, a trud oczysz-
czenia prowadzi do o§wiecenia, pocieszenia 1 rado$ci pochodzacej od Parakleta (por. Ga
5,22). On ,,przychodzi z pomocg naszej stabosci. Gdy bowiem nie umiemy si¢ modli¢ tak,
jak trzeba, sam Duch przyczynia si¢ za nami w btaganiach, ktorych nie mozna wyrazi¢

24 Wactaw Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej — tom 2 (Lublin: TN
KUL, 1987), 341-343. Mato znana formula rozgrzeszenia zbiorowego zawiera wyrazne wezwanie skierowane
do Parakleta: ,,Duch Pocieszyciel, dany nam na odpuszczenie grzechéw, w ktorym mamy dostep do Ojca, niech
oczysci wasze serca i o§wieci swym blaskiem, abyscie glosili dzieta potegi Tego, ktory was powotat z ciemnosci
do swojego przedziwnego $wiatta” (René Laurentin, Nieznany Duch Swiety. Odkrywanie Jego doswiadczenia
i Jego Osoby, thum. Maria Tarnowska (Krakow: Znak, 1998), 418).

25 Guzowski, Duch dialogujgcy. To dialegomenon Pneuma. Zarys pneumatologii dialogalnej, 250.
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stowami” (Rz 8,26). Waclaw Hryniewicz komentuje to picknym stwierdzeniem: ,,Epi-
klezie ludzkiej odpowiada epikleza samego Ducha Wspomozyciela™2s.

Katechizm Kosciota Katolickiego zauwaza, ze ,,mimo zmian, ktérym w ciggu wie-
kéw ulegaty uktad i celebracja tego sakramentu, mozna dostrzec t¢ samg podstawowg
strukturg. Obejmuje ona dwa istotne elementy: z jednej strony akty cztowieka, ktory
nawraca si¢ pod dzialaniem Ducha Swietego (...), a z drugiej strony dziatanie Boze za
posrednictwem Kosciota. Kosciol, ktory przez biskupa i jego prezbiteréw udziela w imie
Jezusa Chrystusa przebaczenia grzechéw 1 ustala sposéb zado$¢uczynienia, modli sie
takze za grzesznika i pokutuje razem z nim. W ten sposodb grzesznik jest uzdrowiony
1 ponownie przyjety do komunii koscielnej” (KKK nr 1448). Sakrament pokuty ,,nie
tylko leczy (...) powracajacego do komunii koscielnej, lecz takze ozywia zycie Kosciota,
ktory cierpiat z powodu grzechow jednego ze swych cztonkow. Grzesznik przywrocony
do komunii $wigtych lub utwierdzony w niej zostaje umocniony przez wymian¢ dobr
duchowych miedzy wszystkimi pielgrzymujacymi jeszcze zywymi czlonkami Ciata
Chrystusa, a takze tymi, ktorzy juz doszli do ojczyzny niebieskiej” (KKK nr 1469).

3. Pneumatologiczno-komunijny wymiar sakramentu namaszczenia
chorych

Bogactwo metaforycznego znaczenia namaszczenia olejem wynika z szerokiej uzytecz-
nosci oleju oliwkowego w zyciu ludzi Bliskiego Wschodu, gdzie byt srodkiem pokar-
mowym, od§wiezat i czynit sprawnym cialo, leczyl rany, podtrzymywat ptomiefr lampy,
byt wyrazem blogostawiefistwa, symbolem radosci, przyjazni i mitosci. Wedtug Ksiegi
Henocha olej bedzie stuzyt zbawionym do podtrzymywania ich w nie§miertelno$ci?’.
Namaszczenie olejem jest znakiem, ze Duch Swiety chce napetni¢ nowym zyciem szcze-
g0Ing sytuacj¢ chorego oraz na nowo zespala go z cierpigcym i zmartwychwstatym Chry-
stusem oraz Jego Kosciotem?28. Sakrament namaszczenia chorych zostal potraktowany
przez autorow nowotestamentowych bardzo skromnie, a nieliczne wypowiedzi sg na
dodatek do$¢ wieloznaczne?, totez dane biblijne wymagaja tu uzupelnienia nauczaniem
Kosciota. Wedtug Soboru Trydenckiego namaszczenie wyrazi$cie reprezentuje taske
Ducha Swietego, przez ktérego dusza cztowieka zostaje niewidzialnie namaszczonas.
Kazdy cztowiek bez wyjatku jest narazony na chorobe 1 jej konsekwencje: ,,Cztowiek
doswiadcza w chorobie swojej niemocy, ograniczen i skonczonosci. Kazda choroba
moze taczyC si¢ z przewidywaniem $mierci. Choroba moze prowadzi¢ do niepokoju,

26 Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej — tom 2, 343-344.

27 Romaniuk, Sakramentologia biblijna: zarys teologii sakramentow dla teologow, katechetow, duszpasterzy,
101-102.

28 Czaja, Credo in Spiritum Vivificantem. Pneumatologiczna interpretacja Kosciota jako komunii w posoborowej
teologii niemieckiej, 196.

29 Romaniuk, Sakramentologia biblijna: zarys teologii sakramentow dla teologow, katechetow, duszpasterzy, 114.

30 Guzowski, Duch dialogujgcy. To dialegomenon Pneuma. Zarys pneumatologii dialogalnej, 257.
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do zamknigcia si¢ w sobie, czasem nawet do rozpaczy 1 buntu przeciw Bogu...” (KKK
nr 1500 1 nast.). Ko$ciot w czasach apostolskich znat specjalny obrzed przeznaczony dla
chorych, a Tradycja uznata go za jeden z siedmiu sakramentéw Kosciota (por. KKK nr
1510), w ktorych ,,Chrystus nadal nas «dotykay, aby nas uzdrowi¢” (KKK nr 1504)31.

Choroba wylacza czlowieka ze spotecznosci: maleje jego aktywnosé, staje sie uzalez-
niony od innych, brakuje mu mozliwosci dysponowania sobg, autonomii, niezaleznosci.
Chory czuje, ze jest obcy, przeszkadza, a nawet niszczy, jest obcym ciatem w swoim
otoczeniu, jest Swiadomy dezintegracji. Zniszczeniu podlega jego poczucie wigczenia
w $wiat spoteczny, czuje, ze budzi lek u zdrowychs32. Reakcja ludzi jest czesto najprostsza
1 prowadzi do usunigcia 1 wyizolowanie chorego ze spoteczenstwa (czesto u podstaw tego
znajduje si¢ Ik przed zarazeniem). Zabiera si¢ w ten sposéb choremu przynalezno$¢ do
spotecznosci, do zycia33. Nauczanie Kosciota o tacznosci chorych z calg wspdlnotg jest
w tej kwestii bardzo jasne: ,,Przez Swigte chorych namaszczenie i modlitwe kaptanow caty
Kosciot poleca chorych cierpigcemu i uwielbionemu Panu, aby ich podzwignat i zbawit
(por. Jk 5,14-16), a nadto zachgca ich, aby laczac si¢ dobrowolnie z me¢ka 1 $§miercig
Chrystusa (por. Rz 8,17, Kol 1,24, 2 Tm 2,11-12, 1 P 4,13), przysparzali dobra Ludowi
Bozemu” (KKK nr 1499)34.

,»Jesli sakrament namaszczenia chorych udzielany jest wszystkim, ktorzy cierpia
z powodu ci¢zkiej choroby i niedolestwa, to tym bardziej jest on przeznaczony dla tych,
ktorzy zblizaja si¢ do kresu zycia (...). Namaszczenie chorych dopetnia rozpoczgte przez
chrzest dzieto naszego upodobnienia si¢ do misterium Smierci i Zmartwychwstania
Chrystusa. Jest ono ostatnie w szeregu §wietych namaszczen, ktére wyznaczajg etapy
zycia chrzescijanina (...) otacza koniec naszego ziemskiego zycia jakby ochrong,
zabezpieczajaca nas na ostatnig walke przed wejsciem do domu Ojca” (KKK nr 1523).
Woezesnochrzescijanskie modlitwy poswiecenia uzdrawiajace dziatanie w sferze ciele-
snej i duchowej przypisuja olejowi §wictemu, ktory otrzymuje moc od Ducha Swigtego
przyzywanego w modlitwie epikletycznej Ko$ciotass.

W nowym rytuale sakramentu namaszczenia Koscidt przyblizyt si¢ do takiego jego
rozumienia, ktore przyjete bylo od dawna w prawostawiu. Szczegdlne znaczenie ma
odniesienie taski namaszczenia do Ducha Swictego: ,,Przez to $wiete namaszczenie
i swoje najtaskawsze mitosierdzie niech Pan wspomoze cie taska Ducha Swictego, aby
wyzwoliwszy ci¢ z grzechow ocalit 1 faskg swa podzwignal”. Wymiar chrystologiczny
taczy si¢ w tej formule z wymiarem pneumatologicznym 1 epikletycznym. W calym

31 Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie communio. Studium teologiczno-komunikacyjne, 382.

32 Hans-Joachim Hohn, spiiren... Die dsthetische Kraft der Sakramente (Wiirzburg: Echter Verlag, 2002), 94-95.

33 Hohn, spiiren... Die dsthetische Kraft der Sakramente, 96.

34 Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie communio. Studium teologiczno-komunikacyjne, 382-383.

35 Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej — tom 2,354. ,,Ze$lij z niebios
Twojego Ducha Swigtego Pocieszyciela, by moc Jego przenikneta ten olej (...), by ten olej stat si¢ ochrong dla
duszy i ciata kazdego, kto bgdzie nim namaszczony” (schemat 1). Natozeniu rak towarzysza nastgpujace stowa:

,.Spraw, aby [nasz brat umocniony petniag Ducha Swigtego trwat niezachwianie w wierze (...) i $wiadczyt o Twojej
mitosci]” (jedna z dwoch formut do wyboru w schemacie 3) (Laurentin, Nieznany Duch Swiety. Odkrywanie Jego
doswiadczenia i Jego Osoby, 419).
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zyciu chrzescijanin zdany jest na Chrystusa zmartwychwstatego 1 moc Jego Ducha —1 to
odnosi si¢ takze do catego Kosciotass. W Kosciele prawostawnym takze istnieje sakra-
ment chorych jako zbawczy srodek uzdrowienia ciala 1 duszy. Epikleza tego sakramentu
wystepuje przy poswigceniu oleju, dzigki czemu nabiera on witasciwosci pneumatofo-
rycznych — staje sie noénikiem Ducha Swietego. Poczatkowo namaszczenie chorych
udzielane bylo w obecno$ci wiernych — zwlaszcza siedmiu kaptandéw trzymajacych
siedem lamp oliwnych symbolizujacych siedem daréw Ducha Swigtego — i stanowito
wprowadzenie do celebracji Eucharystii?.

Skutkiem przyjecia sakramentu namaszczenia chorych jest szczegdlny dar Ducha
Swietego — ,,taska umocnienia, pokoju i odwagi, by przezwyciezy¢é trudnosci zwiazane
ze stanem cigzkiej choroby lub niedotgstwem staroéci. Ta taska jest darem Ducha Swig-
tego, ktory odnawia ufnos¢ 1 wiar¢ w Boga oraz umacnia przeciw pokusom ztego ducha,
przeciw pokusie zniechecenia i trwogi przed $miercig3®. Wsparcie Pana przez moc Jego
Ducha ma prowadzi¢ chorego do uzdrowienia duszy, a takze do uzdrowienia ciata, jesli
taka jest wola Boza. Ponadto, «jesliby popetnit grzechy, beda mu odpuszczone» (Jk 5,15)”
(KKK nr 1520), a przez zjednoczenie z megka Chrystusa ,,chory otrzymuje sile i dar
glebszego zjednoczenia z megkag Chrystusa. Jest on w pewien sposob konsekrowany, by
przynosi¢ owoc przez upodobnienie do odkupienczej $mierci Zbawiciela. Cierpienie —
nastgpstwo grzechu pierworodnego — otrzymuje nowe znaczenie: staje si¢ uczestnictwem
w zbawczym dziele Jezusa” (KKK nr 1521). Laska eklezjalna tworzy nowa konfiguracje
w spotecznej przestrzeni Kosciota: ,,Kosciot w komunii §wietych wstawia si¢ w intencji
chorego. Ze swej strony chory przez taske¢ tego sakramentu przyczynia si¢ do uswigcenia
Kosciota 1 do dobra wszystkich ludzi, dla ktorych Kosciot cierpi 1 ofiaruje si¢ przez
Chrystusa Bogu Ojcu” (KKK nr 1522)3.

Zycie czlowieka nie wyczerpuje si¢ w funkcjonowaniu organizmu, lecz jest przede
wszystkim sprawg komunikacyjnych odniesien: wspolnoty z Bogiem we wspolnocie
ludzi, dos$wiadczenia bycia milowanym i1 mozliwo$ci kochania, tworczej wymiany ze
swiatem40. Chrzes$cijanska hermeneutyka sytuacji choroby podkresla, ze dezintegracja
relacji zyciowych u chorego zagraza dezintegracja relacji z Bogiem, a przeciez jako
chrzes$cijanin chory jest ukryty w Bogu i nic nie moze mu zagrozi¢ — zadne moce tego
$wiata, ani choroba, ani $mier¢4.. Biblijna podstawa sakramentu namaszczenia chorych
(Jk 5,14-15) byla pierwotnie modlitwg wstawienniczg prezbiterow gminy nad chorym
potaczong z symbolicznym nalozeniem rgk, a wigc solidarnym dziataniem wiernych
w komunikacyjnym slowie i niewerbalnym symbolu komunikacyjnym, majacym na celu

36 Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej — tom 2, 355-356.
37 Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej — tom 2, 357.

38 Pordownaj: Hbr 2,15.

39 Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie communio. Studium teologiczno-komunikacyjne, 384.

40 Franz-Josef Nocke, Sakramententheologie. Ein Handbuch (Diisseldorf: Patmos Verlag, 1997), 232.

41 Hohn, spiiren... Die dsthetische Kraft der Sakramente, 97-98.
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wyproszenie u Boga uratowania ci¢zko chorej osoby ze sfery §mierci — jako zatlamania si¢
komunikacji — oraz przedtuzenia zycia w komunii z Bogiem 1 z ludzmi#.

Pierwszym znakiem ratowania zagrozonego zycia i tgcznos$ci jest obecnos¢ przy
chorym#. Sakrament przynosi zamiast stownego pocieszenia gest czutosci — namasz-
czenie czofa i rak. W takiej sytuacji cigezko znalez¢ stowa, trzeba bardzo strzec si¢ przed
jakakolwiek nachalnos$cia, potrzeba ogromnej wrazliwosci. Wymaga to takze przezwy-
cigzenia lgku przed cierpieniem i dotkniecia cierpienia. Dotknigcie ma swoj rodowod
jeszcze w przed-jezykowym urzeczywistnianiu kontaktu i komunikacji — ta ,,mowa ciata”
jest najwczesniejszg formg komunikacji, daje podstawg do porozumiewania si¢ takze
w stosunku do ,,abstrakcyjnych” spraw, tworzy most miedzy odczuwaniem a mysleniem.
Co wigcej — intensywno$¢ relacji wyraza si¢ w intensywnosci kontaktu dotykowego#+.

W sakramencie tym nie ma mowy o zapobieganiu utracie zdrowia i pigkna czy tez
o mozliwosci samouleczenia. Jest on wlaczony w proces komunikacji, ktéry przeciw-
dziata fizycznej, spotecznej i religijnej dezintegracji chorych. Dementuje podejrzenie
o opuszczeniu ich przez Boga 1 ludzi (por. Jk 5,14). Odroznia si¢ od taniego pocieszania
tym, ze nie lekcewazy bolu i cierpienia. Nazywa po imieniu to, co niesie nieszcze¢scie, nie
budzi pochopnych nadziei na uleczenie, a zto staje si¢ widoczne dla wszystkich4s.

IT Sobor Watykanski skoncentrowat si¢ w kwestii tego sakramentu na akcentach ekle-
zjalnych 1 chrystologicznych: ,,Przez swigte chorych namaszczenie i modlitwe kaptanow
caly Kosciét poleca chorych cierpigcemu 1 uwielbionemu Panu, aby ich podzwignat
1zbawit (...), a nadto zacheca ich, aby taczac si¢ dobrowolnie z m¢ka 1 $miercig Chrystusa
(...) przysparzali dobra Ludowi Bozemu” (KKK nr 1499)4. Namaszczenie i modlitwa
nie tworzg tylko komunikacji miedzy dwoma osobami, lecz poprzez wyswigconych
przetozonych wspolnoty przyjmuja chorego do wspolnoty modlitwy catego Kosciota.
Wilasnie ta obejmujgca wszystko komunikacja i komunia, do ktdérej wiacza sie chorego,
jest takze argumentem za udzielaniem tego sakramentu takze wtedy, gdy nie jest on
w danej chwili przytomny. Towarzyszacy tej sytuacji dotkliwy brak komunikacji nie
stanowi przeszkody, Zeby owocna stata si¢ mozliwos¢ komunikacyjna wspdlnoty 1 catego
Kosciota4”. Wspomniana wspodlnota komunikacji nie wyrasta oczywiscie sama z siebie,
lecz jest nakierowana na Pana, ktory jako doswiadczony cierpieniem i $miercig — a jed-
nak Zwyciezca — jest idealnym partnerem dialogu mogacym udzieli¢ pociechy i nadziei.
W tajemnicy tej komunii z (cierpigcym) Panem miesci si¢ wige ratunek dla chorego,
a takze zapowiadana jest owocnos$¢ cierpienia catej wspolnoty wiary#s. Chrystus jest

42 Meuffels, Kommunikative Sakramententheologie, 327.

43 Nocke, Sakramententheologie. Ein Handbuch, 232.

44 Hohn, spiiren... Die dsthetische Kraft der Sakramente, 98.

45 Hohn, spiiren... Die dsthetische Kraft der Sakramente, 99-100; M. Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie communio.
Studium teologiczno-komunikacyjne, 384-385.

46 Johann Auer, Die Sakramente der Kirche (Regensburg: Friedrich Pustet Verlag, 1972), 206-207.

47 Meuffels, Kommunikative Sakramententheologie, 3277.

48 Meuffels, Kommunikative Sakramententheologie, 327-328; Zdzistaw Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii
(Sandomierz: Wydawnictwo Diecezjalne, 2006), 316.
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wiec zrodtem komunikacji chorego z cztonkami wspolnoty Kosciota, a w powierzeniu
chorego Chrystusowi przejawia si¢ eschatologiczno-stuzebna struktura Kosciota#. Jest
to wigc wzajemna komunikacja jednostki ze wspdlnota wierzacych, w ktérej Chrystus
jest zawsze tak komunikatorem, jak i partnerem komunikacjise.

Kosciot zachowuje swiadomos$¢ tego, iz choroba i $§mier¢ oznaczaja jego wiasny kry-
zys — fizyczna $mier¢ jego cztonkéw oznaczataby jego wiasny koniec. Stad modlitwa
przy namaszczeniu dotyczy takze przetrwania chorego poza granica choroby i1 $§mierci
w dajacym zycie Duchu Swigtym oraz we wspélnocie ze zmartwychwstatym Chrystusem.
Chory zostaje przez sakrament zjednoczony z Chrystusem, ktdry, obecny w cztonkach
swego Ciata, buduje Kosciot takze w chorych. Choroba staje si¢ wigc miejscem szcze-
gblnej obecnosci Chrystusa w Kosciele. Wielcy $wieci ofiarowywali swoje cierpienia
za Kosci0t. Oznacza to, ze choroba 1 $mier¢ tylko zewnetrznie oznaczajg osamotnienie
cztowieka, pod katem wiary natomiast sg sposobem trwania we wspoélnocie z Chrystu-
sem 1 z wszystkimi zwigzanymi z Nim ludzmi, tak ze w$rdéd ochrzczonych nie ma zad-
nego indywidualnego, wyizolowanego czy solipsystycznego umierania. Namaszczenie
chorych ma wigc $cisle eklezjologiczne odniesienie, jest §wigtowaniem uniwersalnej
obecnosci postannictwa Syna i Ducha Swigtego w cztowieku i w Kosciele ponad choroba
1 $miercig, jest Swictowaniem Kosciota i ,,zachowywaniem” Ko$ciotas!.

Zakonczenie

Sakramentalne dziatanie Ducha Swigtego nie jest ,,punktowe”, lecz dotyczy catego czto-
wieka. Bog nie dziata nigdy jako terapeuta czy uzdrowiciel, lecz zawsze jako zbawiciel
cztowieka. Dlatego Chrystus, uzdrawiajac ludzi ze wszystkich stabosci 1 choréb oraz
wypedzajac zte duchy, pytal o wiare konieczng do zbawienia. To ona umozliwia powr6t
do komunii tym, ktorzy przez grzech utracili taske 1 zadali rang komunii koscielnej. Duch
Swiety umozliwia grzesznikowi poznanie prawdy i sakramentalne wyzwolenie. Odpusz-
czenie grzechow jest wyjatkowym dzietem Ducha Swietego, ktéry udziela daru jednosci
w Chrystusie 1 umozliwia proces rozwoju komunii. W Liscie $w. Jakuba jest mowa takze
o odpuszczeniu grzechéw choremu. Uzdrawiajace i u$wiecajace dziatanie Ducha Swie-
tego obejmuje catego czlowieka i przenika az do korzenia choroby, usuwajac rowniez
grzech. Zydzi wierzyli, ze grzechy $ciagaja na ludzi choroby, ale grzech byt rozumiany
jako przekroczenie Prawa Bozego. Szczegdlnie zniewolenia natogami zaczynajg si¢ od
pojedynczych grzechéw, a potem sg przyczynag choroby. To nie Bog karze czlowieka
choroba za grzechy, lecz grzech, jako oddzielenie od wptywu Ducha Swietego, ktory
oczyszcza nas 1 uwalnia od ztych skutkow grzechu, moze stac si¢ przyczyna zniewolenia

49 Alexandre Ganoczy, Einfiihrung in die katholische Sakramentenlehre (Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesell-
schaft, 1979), 93.

50 Meuffels, Kommunikative Sakramententheologie, 328; Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie communio. Studium
teologiczno-komunikacyjne, 386.

51 Lies, Sakramententheologie. Eine personale Sicht, 362-364.
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demonicznego lub chorob ducha i ciata. Dlatego modlitwa o uzdrowienie jest poddaniem
takze catej historii osoby chorujacej pod dziatanie Ducha Swigtego, ktéry naprawde wie,
co jest we wnetrzu cztowiekas?.

Bibliografia

Auer, Johann. Die Sakramente der Kirche. Regensburg: Friedrich Pustet Verlag, 1972.
Bartnik, Czestaw S. Dogmatyka katolicka. T. 11. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2003.

Beinert, Wolfgang. ,.Versohnung als Lebensvollzug der Kirche”. W: Theorie der Spra-
chhandlung und heutige FEkklesiologie. Ein philosophisch-theologisches Gesprdch,
red. P. Hithnermann, R. Schaeffler, 130—149. Freiburg—Basel-Wien: Herder Verlag, 1980.

Czaja, Andrzej. Credo in Spiritum Vivificantem. Pneumatologiczna interpretacja Kosciola
Jjako komunii w posoborowej teologii niemieckiej. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2003.

Ganoczy, Alexandre. Einfiihrung in die katholische Sakramentenlehre. Darmstadt: Wissen-
schaftliche Buchgesellschaft, 1979.

Gasecki, Krzysztof. Jestesmy napeinieni Duchem Chrystusa w sakramentach Kosciota.
Pneumatologia a sakramentologia. Pelplin: Bernardinum, 2018.

Greshake, Gisbert. Der dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie. Freiburg—Basel-Wien:
Herder Verlag, 1997.

Guzowski, Krzysztof. Duch dialogujgcy. To dialegomenon Pneuma. Zarys pneumatologii
dialogalnej. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2016.

Hohn, Hans-Joachim. spiiren... Die dsthetische Kraft der Sakramente. Wiirzburg: Echter
Verlag, 2002.

Hryniewicz, Waclaw. Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej teologii paschal-
nej —tom 2. Lublin: TN KUL, 1987.

Jagodzinski, Marek. ,,Komunijna wizja sakramentu pokuty i1 pojednania”. W: Czy mozna
dzisiaj wzywac do nawrdcenia i pokuty? Chrzescijanska odpowiedz wiary, red. M. Skta-
danowski, T. Syczewski, J. Potowianiuk, 73—-93. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2015.

Jagodzinski, Marek. ,,Sakramenty mitosierdzia”. W: Oblicza mitosierdzia, red. E. Matule-
wicz, 73—82. Warszawa: Wydawnictwo UKSW, 2010.

Jagodzinski, Marek. Sakramenty w stuzbie communio. Studium teologiczno-komunikacyjne.
Warszawa: Wydawnictwo UKSW, 2008.

Janiec, Zdzistaw. Komunikacyjny wymiar liturgii. Sandomierz: Wydawnictwo Diecezjalne,
2006.

Jan Pawet I1. Adhortacja ,,Reconciliatio et paenitentia” (1984).
Jan Pawel 11. Encyklika ,,Dominum et Vivificantem” (1986).
Katechizm Kosciota Katolickiego (1994). Poznan: Pallottinum, 22002.

52 Guzowski, Duch dialogujgcy. To dialegomenon Pneuma. Zarys pneumatologii dialogalnej, 258.

141



Marek Jagodzinski

Lachner, Raimund. ,,Communio — eine Grundidee des christlichen Glaubens. Ein Beitrag zur
Elementarisierung im Fach Dogmatik”. W: Qualititsmanagement in der Theologie. Chan-
cen und Grenzen einer Elementarisierung im Lehramtsstudium, red. Raimund Lachner,
Egon Spiegel, 231-251. Kevelaer: Butzon & Bercker Verlag, 2003.

Laurentin, René. Nieznany Duch Swiety. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego Osoby.
Thum. Maria Tarnowska. Krakow: Znak, 1998.

Lies, Lothar. Sakramententheologie. Eine personale Sicht. Graz—Wien—Koln: Styria Verlag,
1990.

Meuftels, Hans O. Kommunikative Sakramententheologie. Freiburg—Basel-Wien: Herder
Verlag, 1995.

Nocke, Franz-Josef. Sakramententheologie. Ein Handbuch. Diisseldorf: Patmos Verlag, 1997.

Romaniuk, Kazimierz. Sakramentologia biblijna: zarys teologii sakramentow dla teologow,
katechetow, duszpasterzy. Warszawa: Wydawnictwo Salezjanskie, 1994.

Sobor Trydencki. ,,Nauka o §wigtych sakramentach pokuty i ostatniego namaszczenia”
(25 listopada 1551 r.). W: Dokumenty Soborow Powszechnych. Tekst tacinski i polski. T. 1V,
red. Arkadiusz Baron, Henryk Pietras, 483—513. Krakow: Wydawnictwo WAM, 2004.

Sobor Watykanski I1. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium” (1964).
Vorgrimler, Herbert. Sakramententheologie. Diisseldorf: Patmos Verlag, 21990.

142



