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Pomorze Zachodnie (nazywane takze niekiedy Pomorzem Szczecinskim lub Pomo-
rzem) to rozlegta kraina historyczna, ktdrej granice i przynalezno$¢ administracyjna
ulegaty zmianom na przestrzeni wiekow. Od 1945 roku zachodnig granic¢ Pomorza
Zachodniego stanowi rzeka Odra, potnocng tworzy brzeg Baltyku, na wschodzie
wyznacza ja Bytow i Lebork. Na potudniu przyblizona granica krainy to tereny sig-
gajace na potnoc od Walcza i dalej w linii poziomej az do dolnego biegu Odry'.

! J6rg Hackmann, ,,Pomorze Zachodnie w ujeciu historyczno-geograficznym”, w: Region czy re-
giony? Ziemie Zachodnie i Potnocne 1945-1989, red. Wojciech Kucharski (Wroctaw: Osrodek
Pamie¢ i Przysztos¢”, 2022), 78. Niniejszy artykut dotyczy niematerialnego dziedzictwa w po-
wiatach stupskim, lgborskim, bytowskim, cztuchowskim, stawnienskim, koszalinskim i §widwin-
skim. Przynalezno$¢ administracyjna po 1945 r. niektérych z wymienionych powiatow ulegata
zmianom na przestrzeni czasu, np. powiat bytowski po drugiej wojnie Swiatowej znalazt si¢ w gra-
nicach okregu Pomorze Zachodnie. Pdzniej zostal wlaczony do wojewddztwa gdanskiego, od
1946 r. do szczecinskiego, w 1950 r. do koszalinskiego, w latach 1975-1998 do wojewddztwa stup-
skiego, za$ od 1999 r. przynalezy do wojewodztwa pomorskiego. Podobne zmiany przynaleznosci
administracyjnej przechodzit powiat cztuchowski. Powiaty stupski i Ilgborski nalezace obecnie do
wojewddztwa pomorskiego historycznie zwigzane byty z Pomorzem Zachodnim, chociaz miaty
swoja odrebno$¢ wynikajaca z tego, ze panujaca dynastig byli Gryfici. Po wymarciu ostatniego
z dynastii ziemia lgborska i bytowska w latach 1637-1657 znalazta si¢ pod polskim panowaniem,
a nast¢pnie zostata lennem brandenburskim. Losy historyczne i specyfika kulturowa zwigzana
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W marcu 1945 roku Rzad Tymczasowy dokonat pierwszego podziatu administracyj-
nego na Ziemiach Odzyskanych, ustanawiajac okreg 111 Pomorze Zachodnie. W maju
1946 roku obszar ten obejmowal 24 okreggi — powiaty, ktore w nastepnych latach
zmienialy przynalezno$¢ administracyjng?. Na te kwesti¢ i zwigzane z nig trudnosci
w naukowej analizie r6znych zagadnien zwracata uwage m.in. Krystyna Kersten®.
Oprécz zmian przynalezno$ci administracyjnej na przestrzeni wiekow zmie-
niata si¢ takze struktura narodowo$ciowa i wyznaniowa mieszkancéw Pomorza
Zachodniego — od XIII wieku dominujacg byta ludno$¢ i kultura niemiecka, a nie-
wielkie skupiska ludno$ci stowianskiej przetrwaty we wschodniej czesci regionu?.
Druga wojna §wiatowa i zmiany, jakie nastgpity po jej zakonczeniu, zmienity struk-
tur¢ narodowosciowa, spoteczng i wyznaniowg Pomorza Zachodniego. Region ten
opuscita ludno$¢ niemiecka, ktorej cze$¢ uciekta zimg i wezesng wiosng 1945 roku
w obawie przed nadciagajacym frontem. Problem z przejeciem przez polska admi-
nistracje tego obszaru spowodowat, ze wysiedlenia ludno$ci niemieckiej rozpoczety
si¢ tu nieco pdzniej niz na Pomorzu Wschodnim. Przyjmuje si¢, ze na Pomorzu Za-
chodnim w momencie przejecia go przez polska administracje byto ok. 760 tysiecy
Niemcow’. W tej liczbie duza grupe stanowili uciekinierzy z Prus Wschodnich i Po-
morza Gdanskiego, a takze Niemcy, ktorzy po ustaniu dziatan wojennych powrdcili
zza Odry. Do konca grudnia 1945 roku z Pomorza Zachodniego wysiedlono ponad
290 tys. ludnosci niemieckiej. Takze dwa nastepne lata byty czasem intensywnych
wysiedlen. Nie objety one jednak wszystkich, w niektérych miejscowo$ciach zatrzy-
mano rodziny niemieckie do potowy lat 50., a nawet dtuzej (np. w niektorych wsiach
w gminie Malechowo do 1959 r.), zatrudniajgc ich w panstwowych gospodarstwach
rolnych (stanowigcych czgsto tzw. kotchozy wojenne zarzadzane przez wojskowych
z Armii Czerwonej), fabrykach, gospodarce komunalnej. Duzy odsetek ludnosci

z dominujgcym do 1945 r. wyznaniem ewangelickim ludnosci powoduje, Ze w niniejszym opraco-
waniu powiaty te zaliczam do Pomorza Zachodniego, majac §wiadomosé, iz jest to kwestia dys-
kusyjna. Powiat stupski uwazany jest za Pomorze Srodkowe — okre$lenie to pojawia sie chociazby
w oficjalnej nazwie Muzeum Pomorza Srodkowego w Stupsku.

2 Krystyna Kersten, ,,0sadnictwo polskie na Pomorzu Zachodnim w latach 1945-1947”, w: Prze-
obrazenia spoteczne na Pomorzu Zachodnim w latach 1945—1947, red. Zygmunt Dulczewski (Po-
znan: Wydawnictwo Poznanskie, 1964), 33.

3 Tamze, 33.

4 Kazimierz Slaski, Przemiany etniczne na Pomorzu Zachodnim w rozwoju dziejowym (Poznan:
Instytut Zachodni, 1954).

5 Henryk Galus, Spofeczeristwo Pomorza (Gdansk, 2009) 27, wydanie internetowe, dostep
19.11.2010, www.hgalus.republika.pl / tom.07b.htm; Zenon Romanow, ,,Polityka wtadz polskich
wobec ludnosci niemieckiej na Pomorzu Zachodnim w latach 1945-1958”, w: Pomorze — trudna
ojczyzna?, red. Andrzej Sakson (Poznan: Instytut Zachodni, 1996), 219-238.
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niemieckiej pozostat w powiecie stupskim (w 1950 r. ludno$¢ ta stanowita ok. 13%
mieszkancow)®.

Rownolegle z procesem wysiedlania ludnosci niemieckiej trwal proces na-
ptywu nowych osadnikéw. Jako pierwsi osiedlili si¢ przybysze z sgsiednich powia-
tow graniczacych z wojewodztwami pomorskim, gdanskim i poznafiskim. Na Pomo-
rzu Zachodnim pozostata pewna liczba oséb z 400 tys. robotnikéw przymusowych,
osoby powracajace z rob6ot przymusowych 1 obozow w Rzeszy. Do grupy tzw. pio-
nieréw nalezaty tez ekipy organizujace aparat administracyjny’. W koncu 1947 roku
liczba polskiej ludnosci zamieszkatej na stale na Pomorzu Zachodnim osiggne¢ta
868 tys., co bylo niematym osiggnieciem, biorac pod uwage stan gospodarczy re-
gionu®. Jednak mimo wysitku 6wczesnych wiadz politycznych i administracyjnych,
region ten byl stabo zaludniony. Pod koniec 1949 roku $rednia gestos¢ zaludnienia
na Pomorzu Zachodnim wynosita 32 osoby na km?, przy $redniej gestosci zalud-
nienia w Polsce wynoszacej wowczas 78 0sob na km?°. Jeéli chodzi o pochodzenie
regionalne osadnikéw, to prawie 60% z nich przybylo z terendéw Polski centralnej —
zwlaszcza z wojewodztw warszawskiego, todzkiego, kieleckiego, lubelskiego, byd-
goskiego, poznanskiego, zas 22,5% stanowity osoby pochodzace Kreséw'. Pozostali
to przybysze z ro6znych regionow Polski, reemigranci oraz przymusowo przesiedleni
Ukraincy i Lemkowie. Wsrod osadnikow z Polski centralnej, ktorzy osiedlili si¢
na wsi, dominowaty osoby bezrolne lub majgce niewielkie gospodarstwa. Przyby-
waly tu z nadzieja, ze stang si¢ wlascicielami wigkszych gospodarstw. Czg$¢ z nich
zmieniata miejsce zamieszkania, poszukujac lepszego gospodarstwa, pracy. Migra-
cje miaty nierzadko charakter rodzinno-grupowy, czasem przybieraly tez charak-
ter tzw. osadnictwa patronackiego, np. do Koszalina przyjechata grupa osadnikéw
z Gniezna i okolic — przybyli nie tylko w poszukiwaniu miejsc do Zycia, ale takze
przekonani o misji dziejowej, jakg bylo zagospodarowanie miasta i powiatu i jego

® Andrzej Sakson, ,,Ksztaltowanie si¢ nowej spoteczno$ci powiatu stupskiego po 1945 roku na tle
przemian spotecznych na Ziemiach Zachodnich i Péinocnych”, w: Obrazy Ziemi Stupskiej. Spole-
czenstwo — administracja — kultura. VII Konferencja Kaszubsko-Pomorska, red. Andrzej Czarnik
(Stupsk: Starostwo Powiatowe, Muzeum Pomorza Srodkowego, Instytut Historii Pomorskiej Aka-
demii Pedagogicznej w Stupsku, 2003), 132.

7 Zygmunt Dulczewski, ,,Socjologiczne aspekty migracji ludnoéci na Pomorzu Zachodnim”,
w: Przeobrazenia, 71-118.

8 Kersten, ,,Osadnictwo”, 69.

? Matgorzata Machatek, ,,Ziemie Zachodnie jako laboratorium spotecznej polityki wtadz w latach
1945-1956 — na przyktadzie wsi na Pomorzu Zachodnim”, w: Rewolucja spoteczna czy , dzika
przebudowa”. Spoleczne skutki przeksztalcen wlasnosciowych w Polsce w latach 1944—1956, red.
Tomasz Osinski (Lublin: Instytut Pamigci Narodowej, 2016), 419—420.

10 Kersten, ,,0sadnictwo”, 40—-43; Kazimierz Koztowski, Pomorze Zachodnie w szesédziesiecio-
leciu (1945-2005). Spoleczenstwo — wiadza — gospodarka — kultura (Szczecin: Wydawnictwo Na-
ukowe Uniwersytetu Szczecinskiego, 2007), 41.
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(re)polonizacja; nad Szczecinem patronat objal Poznan, nad Stupskiem Szamotuty,
patronat nad Gryficami sprawowalo Mogilno!'.

Kresowiacy byli grupg zréznicowang pod wzgledem spolecznym i kulturo-
wym — duza czeg$¢ stanowili ,,Wilnianie” pochodzacy z Wilna i okolic, wielu z nich
osiedlito si¢ w miastach, wnoszac znaczacy wktad w ich odbudowe i rozwo6j gospo-
darczy, naukowy i kulturalny. W sktad Kresowian wchodzili tez przesiedlency z Ga-
licji Wschodniej (z Lwowa i okolic, z Wotynia). W niektorych powiatach Kresowiacy
stanowili prawie jedna trzecig lub wiecej ludnosci, np. w powiecie Kamien Pomor-
ski — 29,5%, L.obez — 27,8%, Szczecinek — 36,6%, za$ w powiecie Chojna — 52,4%!2.
Wsrod Kresowiakow dosé powszechne byto oczekiwanie rekompensaty za straty po-
niesione w wyniku opuszczenia ziem, na ktorych zamieszkiwali. Uwazali oni, ze po-
niesli ofiare na rzecz Polski, stad tez oczekiwali z tego tytutu preferencji w dostepie
do stanowisk w administracji czy politycznych. Postawa taka powodowala, Ze nie
byli dobrze odbierani przez osadnikéw z innych regionow, ktoérzy nazywali ich ,,Ru-
skimi”, ,,Zabugowcami”, ,,Chadziajami”, za§ w oficjalnej terminologii nazywano ich
»repatriantami”. W powiecie bytowskim pozostata pewna liczba ludnosci autochto-
nicznej (zarowno Kaszubow, jak 1 Niemcow), takze w powiecie stupskim pozostata
ludno$¢ autochtoniczna nazywana Stowincami®. Ludno$¢ naptywowa nie odrozniata
czesto Niemcow od Polakow-Kaszubow. Ci drudzy mowili stabo po polsku, uzywali
przede wszystkim gwary kaszubskiej (dzi$ jezyk kaszubski) i jezyka niemieckiego.
Osadnicy ,,nie znajacy skomplikowanych probleméw etnicznych, opierajac si¢ na ob-
serwacji i pewnych cechach kulturowych ludnosci rodzime;j, sktonni byli przypisy-
wac jej niemieckie pochodzenie!.

W 1947 roku w ramach akcji ,,Wista” przesiedlono przymusowo na Pomorze
Srodkowe i Zachodnie grupe Ukraincéow i Lemkow. Do wojewoddztwa szczecin-
skiego skierowano 15 058 oséb, najwigcej, gdyz 31 169, skierowano do wojewodz-
twa koszalinskiego'>. W powiecie bytowskim, nalezgcym wowczas do wojewodz-
twa szczecinskiego, w konicu 1948 roku Ukrainscy i Lemkowie stanowili okoto 10%
wszystkich mieszkancow'®. W wielu przypadkach nie przestrzegano instrukcji Mi-
nisterstwa Bezpieczenstwa Publicznego mowiacej o tym, ze liczba ludnosci ukrain-

' Zygmunt Dulczewski, ,,Okres pionierski na Pomorzu Zachodnim”, Lud 49 (1965): 128-129.

12 Koztowski, Pomorze, 42—43.

13 Hieronim Rybicki, Nazywano ich Stowiricami (Gdansk: Instytut Kaszubski, 2003); Bozena
Stelmachowska, Slowiricy — ich dzieje i kultura (do 1956 r.), oprac. Anna Kwasniewska (Gdansk—
Kluki: Instytut Kaszubski, Muzeum Pomorza Srodkowego, 2003).

4 Dulczewski, ,,Socjologiczne aspekty”, 110.

15 Eugeniusz Misito, oprac., dkcja ,,Wista”. Dokumenty (Warszawa: Archiwum Ukrainskie,
1993), 446—447.

16 Janusz Kopydtowski, ,,Przemiany ludno$ciowe na ziemi bytowskiej po 1945 roku”, Nasze Po-
morze 1 (1999): 81.
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skiej w danej miejscowosci nie moze by¢ wigksza niz 10%!, a niekiedy nawet 5%'®.
Maksymalne rozproszenie wysiedlonych miato przyspieszy¢ naturalne procesy asy-
milacyjne i rozwigza¢ w ten sposob ,,problem ukrainski” w Polsce'. Przesiedlonych
osadzono gtownie na terenach wiejskich, przydzielajac czesto zniszczone przez
wczesniejszych osadnikéw oraz szabrownikow — domy i gospodarstwa rolne. Ukra-
incy i Lemkowie przez wiele lat pozostawali w izolacji spotecznej, charakteryzujacej
si¢ wrogo$cig i nieutrzymywaniem kontaktow towarzyskich z osadnikami z innych
grup®. Izolacja ta zwigzana byla z ostracyzmem ze strony osadnikéw z innych re-
gionow, ktdrzy ulegli propagandzie déwezesnych wtadz politycznych kreujacej nega-
tywny obraz Ukraincow, co przetozyto si¢ na nadane im przez innych osadnikow
przezwiska: ,,Banderowcy”, ,,Rezuny” i inne. Z drugiej strony Ukraincy stosowali
samoizolacje i niechetnie nawigzywali kontakty z innymi grupami, gdyz wielu z nich
uwazato, ze ich pobyt na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych ma charakter tymcza-
SOWY 1 po pewnym czasie wroca w rodzinne strony. Drugg przyczyng byly roznice
kulturowe, ktore wywotywaty kpiny innych osadnikéow, np. noszenie stroju ludo-
wego czy uzywanie archaicznych narzedzi rolniczych.

Na Pomorzu Zachodnim, podobnie jak na innych terenach Ziem Odzyskanych,
panstwo przejeto majatek poniemiecki i swobodnie ksztattowato strukture agrarna.
Znaczng czg¢$¢ ziemi uprawnej przeznaczono dla panstwowych gospodarstw rolnych,
ktore to odgrywaty wazna role w gospodarce regionu, a po rozwiazaniu na poczatku
lat 90. XX wieku staty si¢ zrodtem probleméw spotecznych (bezrobocie). Nie powio-
dty sie proby wprowadzenia pod koniec lat 40. spétdzielni produkcyjnych. Osadnicy
byli zainteresowani przede wszystkim uzyskaniem indywidualnych gospodarstw
chtopskich. Matgorzta Machatek pisze:

W pierwszych latach po wojnie osadnicy woleli nawet bardzo zniszczone gospodarstwa
niz prac¢ w majatku. Do majatkow panstwowych trafialy osoby, ktére nie mialy $rod-
kow, aby rozpoczaé samodzielne gospodarowanie lub obawiaty si¢ ryzyka samodziel-
nego gospodarowania?®'.

17 Roman Drozd, ,,Spotecznoé¢ ukrainska na ziemiach zachodnich i pétnocnych Polski”, w: Zie-
mie Odzyskane/ Ziemie Zachodnie i Potnocne 1945-2005. 60 lat w granicach panstwa polskiego,
red. Andrzej Sakson (Poznan: Instytut Zachodni, Muzeum Pomorza Srodkowego w Stupsku,
20006), 384.

8 Jgor Hatagida, ,,Ukraincy na Pomorzu w okresie powojennym (gar$¢ refleksji)”,
w: Wielokulturowe Pomorze. Ukraincy i ich dziedzictwo kulturowe na Zulawach i Powislu,
red. Aleksandra Paprot, Katarzyna Linda-Grycza, Tarzycjusz Bulinski (Gdansk — Nowy Dwor
Gdanski: Stowarzyszenie ,,Kochamy Zutawy”, 2016), 20.

19 Tamze.

20 Roman Drozd, Droga na Zachéd. Osadnictwo ludnosci ukrainskiej na ziemiach zachodnich
i potnocnych Polski w ramach akcji ,, Wista” (Warszawa: Tyrsa, 1997); tenze, Polityka wiladz wo-
bec ludnosci ukrainskiej w Polsce w latach 1944—1989 (Warszawa: Tyrsa, 2001).

2 Machatek, ,,Ziemie Zachodnie”, 426.
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Brak rak do pracy spowodowat, ze w panstwowych gospodarstwach rolnych
tolerowano brak dyscypliny pracy i drobne naruszenia prawa. Sytuacja materialna
pracownikow panstwowych gospodarstw poprawiala si¢ od lat 60., a w latach 80.
ich zarobki byty wyzsze niz $rednia ptaca w gospodarce uspotecznionej. Wzrést tez
prestiz pracownikow panstwowych gospodarstw rolnych?2.

Osadnicy przyniesli czgs¢ swojego dziedzictwa materialnego (gtownie narzg-
dzia rolnicze, wyposazenie kuchni, stroje, niektére meble), a przede wszystkim dzie-
dzictwo niematerialne — zwlaszcza zwyczaje, obrzedy, folklor muzyczny i1 stowny,
praktyki kulinarne. W do$¢ krétkim czasie nastgpita adaptacja do srodowiska przy-
rodniczo-geograficznego, zmiana sposobu gospodarowania, porzucenie elemen-
tow kultury wskazujacych na pochodzenie regionalne, jak stroj. Jozef Burszta pisat
o Lemkach przesiedlonych do powiatu koszalinskiego:

Lemkowie, osiedli tu w ciagu 1947 r., przyniesli ze soba niemal kompletny inwentarz
ruchomy, zywy i martwy, dostosowany do gospodarki w gorach (...) a takze znajomo$¢
tradycyjnej, przestarzatej techniki rolniczej. Przyjechali takze w swoich tradycyjnych
strojach. Poczatkowo zaczgli na nowych miejscach gospodarowaé zupetnie po daw-
nemu. Budzito to zdziwienie, u§miechy, a nawet kpiny. W wyniku nacisku opinii spo-
tecznej wyizolowali si¢ oni i odseparowali, zamkneli w swojej wlasnej grupie, ale po to,
aby niejako w spokoju przej$¢ proces ,,mutacji”. Podpatrywali dostownie sposob go-
spodarowania i zycia grup wyznaczajgcych wzor gospodarczy, porzucili czym predzej
wyrozniajagce ich od innych rekwizyty kultury materialnej i stali si¢ dzisiaj — wladnie
oni — niemal najlepszymi gospodarzami®.

W pierwszych latach po osiedleniusi¢ osoby pochodzgce zroznych regionéw two-
rzyly do$¢ zamkniete grupy. Byta to reakcja na powojenng dezintegracje spoteczno-
-kulturowa, szukanie oparcia i pomocy w grupach rodzinno-sasiedzkich. Duze
znacznie miato zaufanie ,,do swoich” — pochodzacych z tego samego regionu czy
tej samej grupy narodowosciowej, prezentujacych okreslone wartos$ci, sposob zycia:
,»W Rudnikach [pow. bytowski] cata wie$ jest zamieszkata przez ludzi z jednego re-
gionu. Do lat 60. mieli bani¢ i zyli, jak tam, u siebie. Oni byli z Biatorusi i z pogranicza
tam z Wilnem”?*, Nierzadko osadnicy z jednego regionu, ktorzy stanowili duza czg¢sé
mieszkancow danej miejscowos$ci, narzucali pozostatym obrzedy doroczne przenie-
sione ze swojego regionu, np. zwyczaje bozonarodzeniowe, a zwlaszcza tradycje

22 Tamze, 427.

2 Jozef Burszta, ,,Przeglad i perspektywy badan etnograficznych na Pomorzu Zachodnim”, Lud
49 (1965): 440—-441.

24 CZE-01, K/74, M/ok. 76. Wyjasnienie kodowania wywiadéw: CZE.-01 — powiat: tu cztuchowski
i nr wywiadu (w kazdym powiecie wywiady mialy oddzielng numeracje¢), M/ok.76 — pte¢ roz-
mowcy/ rozméwcezyni i jego/jej wiek. Materiaty z badan znajduja si¢ w Instytucie Antropologii
Uniwersytetu Gdanskiego, a takze w archiwum autorki.
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grup koledniczych odwiedzajacych domy, zwyczaje wielkanocne, dozynkowe i inne.
Jozef Burszta podaje, ze w Iwigcinie 1 Labuszu k. Koszalina ,,Lublinianie czy Wielu-
nianie narzucili niemal reszcie pewne zwyczaje bozonarodzeniowe, wielkanocne czy
zniwne”?. Prowadzone badania pokazaty, ze w miejscowos$ci Klecino (pow. stupski)
grupa Kurpiow kontynuowata niektére zwyczaje swojego regionu az do lat 90., ta-
kie jak odwiedzanie doméw przez kolednikéw w ostatni dzien roku, zabawa kusaki
na zakonczenie karnawatu, §rodposcie (mazano okna wodg z popiotem w domach,
gdzie mieszkaty dziewczyny)?. Zwyczaje te przejety osoby mieszkajace w Klecinie,
pochodzace z innych regionow. W powiecie leborskim, zwlaszcza w gminie Cewice,
a takze w gminie Gtéwczyce (pow. stupski), Kaszubi, kultywowali zwyczaje prze-
niesione ze swojego miejsca zamieszkania, narzucajgc je osadnikom z innych regio-
néw, np. zwyczaje weselne (polterabend) czy pogrzebowe (,,pusta noc”).

Zderzenie kultur i modernizacja na Pomorzu Zachodnim spowodowaty, ze
wiekszos¢ przeniesionych zwyczajow i praktyk kulturowych po pewnym czasie
zostata zarzucona. Jedynie niektore przejawy dziedzictwa byly kontynuowane —
zwlaszcza te stuzace integracji nie tylko wewnatrzgrupowej, ale takze miedzyre-
gionalnej. W niektorych miejscowosciach kontynuowano zatem wspolne darcie tzw.
pierzawki, wspolne wybieranie ziemniakéw zakonczone uroczystoscia towarzyska,
ktora wystawnoscia przypominata czasem wesele, wsp6lny kolejny wypas bydta®’.
Kontynuowane byty tradycje muzyczne. Na zachodniopomorskiej wsi cze$é osad-
nikow kultywowata tradycje muzyczne przeniesione z regionéw pochodzenia, za-
ktadajac kapele i zespoty $piewacze. Obok nich powstaly zespoty taczace tradycje
wokalne oraz instrumentalne réznych regionéw. Wyrdznikiem nowej ludowej kul-
tury muzycznej Pomorza Zachodniego staty si¢ cymbaty. Tradycje budowy cym-
batéw przeniesli ze soba osadnicy z Kresow, ktorzy budowali je od nowa dla siebie,
nierzadko z innych, dostepnych materiatow?. Od potowy lat 70. zaczgto, wzorujac
si¢ cymbatach wilenskich, budowaé¢ cymbaty o wigkszych mozliwosciach technicz-
nych i muzycznych, odpowiadajace potrzebom cymbalistow grajacych w wiejskich
kapelach. Zdaniem Bogdana Matlawskiego uksztattowat si¢ nowy typ cymbalow,
ktore badacz nazwat zachodniopomorskimi®’. Kolejna cecha bylo zaktadanie zespo-
16w ludowych (folklorystycznych). Wielu cztonkéw tych zespotéw ubierato stroje ka-
szubskie lub pyrzyckie, utozsamiane z Pomorzem, a wzorow dostarczaly publikacje
wydawane w serii Atlas polskich strojow ludowych. Cz¢$¢ zespoldw miata stroje
wymyslone, najczesciej nawigzujace do matopolskich. Jednoczesnie nastgpowata

2 Burszta, ,,Przeglad”, 442.

26 SE.-26, K/ok. 70.

7 Burszta, ,,Przeglad”, 440.

28 Bogdan Mattawski, Kultura ludowa i jej przemiany na Pomorzu Zachodnim w latach 1970~
2009 (Szczecin: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Szczecinskiego, 2011), 264—266.

2 Tamze, 267.
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instytucjonalizacja kultury ludowej — zespoty folklorystyczne, orkiestry (zwlaszcza
dete) dziataty przy wielu domach kultury, jednostkach ochotniczej strazy pozarnej,
a takze niektorych panstwowych gospodarstwach rolnych®,

Badania

Baze¢ empiryczng artykutu stanowig materiaty uzyskane drogg etnologicznych badan
terenowych prowadzonych w latach 2014-2019 w ponad 140 miejscowosciach w po-
wiatach koszalinskim, stawienskim, swidwinskim?®, a takze w powiatach stupskim,
bytowskim, leborskim i cztuchowskim32. W kazdej gminie starano si¢ przeprowadzic¢
wywiady w przynajmniej trzech miejscowo$ciach. W badaniach zastosowano metody
i techniki z zakresu etnologii i antropologii kulturowej. Podstawowym narz¢dziem
byty wywiady z zastosowaniem kwestionariusza pytan, obok nich przeprowadzono
wywiady poglebione z wytypowanymi osobami. W badaniach zastosowano takze
obserwacjg, uczestniczac w takich wydarzeniach, jak dozynki gminne, festyny, wy-
stepy lokalnych zespotow folklorystycznych i1 inne. W dokumentowaniu przejawow
niematerialnego dziedzictwa nagrywano przejawy kultury oralnej (opowiesci wie-
rzeniowe, legendy, piesni, wystepy zespotow [post]ludowych) oraz prowadzono reje-
stracje fotograficzng — dokumentowano w ten sposob praktykowane zwyczaje, znaki
1 przejawy pamigci (cmentarze, pomniki, miejsca niezwyktych wydarzen), obiekty
kultu religijnego (kapliczki, krzyze przydrozne).

Badania dotyczyty nast¢pujacych przejawow niematerialnego dziedzictwa kul-
turowego:
— tradycje i przekazy ustne, w tym przezwiska i zartobliwe opowiesci,
— zwyczaje 1 obrzedy doroczne (zwigzane ze Swigtami religijnymi i porami roku),
— zwyczaje i obrzedy rodzinne,
— wiedza i praktyki dotyczace przyrody, zdrowia (w tym wierzenia tradycyjne, ma-

gia),

— folklor muzyczny i taneczny,

30 Mattawski, Kultura; Jozef Burszta, red., Stare i nowe w kulturze wsi koszalinskiej (Poznan:
Wydawnictwo Poznanskie, 1964).

31 W powiatach stawnienskim i §widwinskim przeprowadzitam badania sama. W badaniach w po-
wiecie koszalinskim uczestniczyli studenci etnologii z Uniwersytetu Gdanskiego. Przeprowadze-
nie badan byto mozliwe dzigki dofinansowaniu, jakie uzyskatam z Wydziatu Historycznego Uni-
wersytetu Gdanskiego w 201512016 r.

32 Badania w tych powiatach prowadzilam wraz z grupg badaczy w ramach grantu nr 0071/NPRH
2/H11/81/2013 drugiej edycji Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki. Badania objety
wszystkie powiaty wojewddztwa pomorskiego oraz powiat tucholski w woj. kujawsko-pomor-
skim. Pisz¢ o tym szerzej we wstegpie do monografii: Anna Kwasniewska, red. Niematerialne
dziedzictwo kulturowe Pomorza Wschodniego (Gdansk: Uniwersytet Gdanski, 2017), 17-26.
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— pamig¢ zbiorowa®,
— transmisja dziedzictwa kulturowego.

W badaniach zwrocono szczegdlng uwage na to, czy i jakie przejawy dziedzic-
twa niematerialnego sg kontynuowane, jak wyglada proces konstruowania i rekon-
struowania dziedzictwa niematerialnego oraz jak wyglada proces wynajdywania
dziedzictwa i tradycji.

Ramy teoretyczne

Jako ramy teoretyczne rozwazan nad niematerialnym dziedzictwem kulturowym wsi
zachodniopomorskiej przyjetam teori¢ dziedzictwa jako konstruktu spotecznego.
W tym ujeciu dziedzictwo traktowane jest jako dynamiczny, zmienny w czasie proces
uzalezniony od pozycji spotecznej, pochodzenia, ale takze sytuacji politycznej czy
historycznej 0sob czy grup ludnosci®**. Dziedzictwo to jest przedmiotem dyskursu
i kreacji, w ktorych uczestnicza zaréwno elity, jak i aktorzy spoleczni. W procesie
konstrukcji dziedzictwa przyjmuje si¢ to, co zostalo uznane za wazne i1 znaczace dla
tozsamosci grupy, odrzuca za$ wszystko, co nie przystaje do jej autoportretu w da-
nym czasie — zaréwno artefakty (np. strdj, sprzety), jak tez wzorce zachowan i normy
moralne. Dziedzictwo, podobnie jak tradycja, jest przede wszystkim (re)konstruowa-
nym obrazem przeszto$ci odpowiadajacym wspotczesnym potrzebom i aspiracjom
grup etnicznych, regionalnych®. Cz¢$¢ badaczy traktuje dziedzictwo i tradycje jak
synonimy, tak jak Jozef Burszta:

Tradycje — to wszelkie dziedzictwo przeszto$ci, materialne i niematerialne, istniejace
w przeszlosci czy w danym momencie w zyciu, badz wywotane z przesztosci do zycia
okres$lonej zbiorowos$ci czy grupy ludzkiej, z racji swego pochodzenia odpowiednio
wartosciowane, stad selektywnie przekazywane nastgpnym pokoleniom?.

33 Z uwagi na objeto$¢ niniejszego artykutu nie zajmuje si¢ tutaj tym zagadnieniem.

3% Elzbieta Nieroba, Anna Czerner, Marek Szczepanski, Miedzy nostalgiq a nadziejq. Dziedzictwo
kulturowe jako dyskursywny obszar rzeczywistosci spotecznej, w: Miedzy nostalgiqg a nadziejg.
Drziedzictwo kulturowe w ujeciu interdyscyplinarnym, red. Elzbieta Nieroba, Anna Czerner, Ma-
rek S. Szczepanski (Opole: Wydawnictwo Uniwersytetu Opolskiego, 2009): 18; Marcin Lubas,
~Wprowadzenie. Tradycja a zmiana spoleczna”, w: Tworzenie i odtwarzanie kultury. Tradycja
Jjako wymiar zmian spolecznych, red. Grazyna Kubica, Marcin Luba$ (Krakow: Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagiellonskiego, 2008), 15 i n.

35 Andrzej Tarczynski, Tradycja. Spoteczne doswiadczanie przesztosci (Torun: Wydawnictwo
MADO, 2008), 5.

3¢ Jozef Burszta, Kultura ludowa — kultura narodowa. Szkice i rozprawy (Warszawa: Ludowa
Spotdzielnia Wydawnicza, 1974), 342.
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Podobnie traktuje dziedzictwo Kazimierz Dobrowolski*. Z kolei Edward
Szacki mowi o dziedzictwie jako o pewnej ,,masie spadkowej”, obejmujacej zarowno
wzorce, wartosci, jak i artefakty przejmowane bezrefleksyjnie, za$ proces jego od-
rzucania badz przyjmowania to wedtug niego tradycja®.

Widoczny od pewnego czasu renesans zainteresowania dziedzictwem kulturo-
wym w spoteczno$ciach lokalnych wynika z jego funkcji tozsamosciowych, integra-
cyjnych. Szczegolna rola przypada tutaj dziedzictwu niematerialnemu, ktdre stanowi
rodzaj kodu zawierajacego podstawowe, znaczace dla danej grupy przekazy symbo-
liczne, znaczenia i warto$ci. Jego definicj¢ zawarto w Konwencji UNESCO w spra-
wie ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego z 17 pazdziernika 2003 roku.
Wedhug Konwencji niematerialne dziedzictwo

oznacza praktyki, wyobrazenia, przekazy, wiedz¢ i umiej¢tnosci — jak rowniez zwig-
zane z nimi instrumenty, przedmioty, artefakty i przestrzen kulturowag — ktére wspol-
noty, grupy i, w niektorych przypadkach, jednostki uznaja za cz¢$¢ wlasnego dziedzic-
twa kulturowego. To niematerialne dziedzictwo kulturowe, przekazywane z pokolenia
na pokolenie, jest stale odtwarzane przez wspolnoty i grupy w relacji z ich otoczeniem,
oddziatywaniem przyrody i ich historig oraz zapewnia im poczucie tozsamosci i cig-
gloéci, przyczyniajac si¢ w ten sposob do wzrostu poszanowania réznorodnosci kultu-
rowej oraz ludzkiej kreatywnosci®.

Dziedzictwo w spoleczno$ciach tradycyjnych byto przekazywane w sposob
bezrefleksyjny. W spotecznosciach (po)nowoczesnych jest obiektem refleksji, spo-
réw, badan, ale tez kreacji. Dziedzictwo zwigzane jest z ludzmi, ktorzy je odtwa-
rzaja, tworzg i przekazuja. Dzigki tworczym przeksztatceniom pozostaje ono wcigz
aktualne dla kultywujacych je grup regionalnych czy etnicznych, dajac im poczucie
tozsamosci i1 cigglosci w czasie. Jednym z procesow, jakie sktadajg si¢ na konstru-
owanie dziedzictwa i tradycji, jest jej wynajdywanie. Autorem koncepcji tradycji
wynalezionej jest Eric Hobsbawm. Terminem tym brytyjski historyk okresla zespot
dziatah o charakterze rytualnym lub symbolicznym, ktére majg wpaja¢ ludziom
pewne normy i warto$ci przez ich repetycje*’. Dzialania te maja na celu zbudowanie
pomostu migdzy terazniejszo$cig a przesztoscia, a przez to wrazenie cigglosci.

37 Kazimierz Dobrowolski, ,,Chtopska kultura tradycyjna. Proba teoretycznego zarysu na pod-
stawie materiatéw zrodtowych XIX i XX wieku z potudniowej Matopolski”, Etnografia Polska
1 (1958): 20.

38 Jerzy Szacki, Tradycja (Warszawa: Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, 2011), 18.

¥ Konwencja zostata ratyfikowano przez Polske w sierpniu 2010 r. Tekst konwencji: Dz.U. 2011,
nr 172 poz. 1018.

40 Eric Hobsbawm, ,,Wprowadzenie. Wynajdywanie tradycji”, w: Tradycja wynaleziona, red. Eric
Hobsbawm, Terence Ranger (Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, 2008), 10.
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Co pozostato z kultury ludowej i co mozna uznac za (post)ludowe

W wyniku powojennych migracji Pomorze Zachodnie, podobnie jak cate Ziemie
Zachodnie i Potnocne, utracity swoje dawne kulturowe oblicze, gdyz przerwana
zostata cigglo$¢ osadnicza, a co za tym idzie, migdzypokoleniowy przekaz kultu-
rowy. Proces zasiedlenia przez osadnikéw pochodzacych z r6znych regionow Polski
obejmowal zderzenie kultur, a nastepnie adaptacje i akulturacje. Cechowata je zto-
zono$¢, intensyfikacja, a czasem tez dramatyczny przebieg, ktéry wplynat na dal-
sze losy zarowno jednostek, jak i calych grup ludnosci. Czestaw Osgkowski pisze:
,Odmienno$¢ kulturowa grup ludnosci osiedlonych w Polsce Zachodniej i Pdinoc-
nej nie sprzyjaty integracji (...). Pewne elementy kultury materialnej i duchowej
poszczegdlne grupy zachowaly przez dlugi okres czasu™!. Elementami zblizenia
wedtug niego byly takie wartos$ci, jak pracowitos¢ i religijnosé. Stad juz wkrotce
po osiedleniu si¢ w nowym miejscu do$¢ czestg praktyka na Pomorzu Zachodnim,
ale takze na Warmii, byto stawianie przez polskich osadnikow przy wjezdzie do wsi
lub w centrum wsi drewnianego krzyza tacinskiego. P6zniej, w niektérych miejsco-
wosciach w powiecie koszalinskim (np. w Drzewianach) takze Ukraincy stawiali
krzyz greckokatolicki. Byto to symboliczne zawlaszczanie przestrzeni i wskazanie
katolickiego lub greckokatlickiego wyznania mieszkancow. Takie samo znacznie
miato przerabianie pomnikoéw upamigtniajacych poleglych w czasie pierwszej wojnie
$wiatowej mieszkancow Pomorza, ale takze Warmii i Mazur. Zazwyczaj lokowano je
przy koSciotach, czasem w centrum wsi. Do$¢ czg¢sto pomniki te byty po 1945 roku
przerabiane przez nowych mieszkancow na kapliczki — najcze$ciej po usunigciu na-
zwisk na szczycie cokotu umieszczano okazatg figure Matki Boskiej. W ten sposob
oswajano obcg przestrzen kulturowa, czynigc jg wlasng. Zaznaczano tez tozsamos$é
narodowg (Matka Boska krolowa Polski). Kapliczki takie znajdujg si¢ m.in. w Swoto-
wie (pow. stupski), Bobolicach (pow. koszalinski), Lebuni (pow. Igborski), Malecho-
wie (pow. stawienski). W Biatogardzie (pow. leborski) na cokole umieszczono figure
bt. Maksymiliana Marii Kolbego. Z kolei w Tuchomiu (pow. bytowski) na cokole
pozostawiono tablice z nazwiskami, gdyz cz¢s¢ polegtych stanowili Kaszubi, dodano
natomiast figure Matki Boskiej. W Iwiecinie koto Koszalina po 1945 roku przebudo-
wano obelisk na pomnik z napisem ,,Bo6g, Honor, Ojczyzna”. W 2006 roku pomnik
wyremontowano i ponownie przebudowano, poswigcajagc go z powrotem pamieci
bytych mieszkancéw polegltych w czasie pierwszej wojny $wiatowej i w 1945 roku
oraz pamieci pierwszych osadnikow. Ukazuje to zmiane podejscia do przesztosci.
Podobne przerabianie pomnikéw z pierwszej wojny §wiatowej na kapliczki miato

41 Czestaw Osekowski, Spofeczernstwo Polski Zachodniej i Pétnocnej w latach 1945—-1956: procesy
integracji i dezintegracji (Zielona Géra: Wydawnictwo Wyzszej Szkoty Pedagogicznej, 1994), 78.
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miejsce na Mazurach 1 Warmii. Czg$¢ pomnikdéw pozostawiono w niezmienionym
stanie*?.

Niekiedy w nowym miejscu stawiano murowane, niewysokie kapliczki, po-
dobne do tych w dawnym miejscu zamieszkania — kapliczki takie spotkalam m.in.
w Lejkowie (pow. stawnienski), Niemierzynie (pow. §widwinski), Sowienku (pow.
koszalinski) a takze w Nielepie (pow. swidwinski). Kapliczka w Nielepie, wykonana
z drewna, jest dzietem miejscowego rzezbiarza ludowego i znajduje si¢ na jego po-
sesji. Mieszkancy Zielenicy (pow. stawienski) opowiadali: ,,W 2000 r. postawilismy
kapliczke. Gmina pomogla i mieszkancy si¢ zmobilizowali. Wcze$niej byl krzyz
drewniany, byt juz sprochniaty. W kapliczce jest papiez [Jan Pawet I1], figure dat
nasz sgsiad™.

Migracji na Pomorze Zachodnie towarzyszylo zderzenie kultur regionalnych,
ocena i warto§ciowanie przeniesionego przez osadnikéw dziedzictwa materialnego
i niematerialnego. Dochodzito do spie¢ i niekiedy konfliktow. Czestaw Osgkowski
pisze:

Wzajemne cechy kulturowe powodowaty, ze przesiedlency ze Zwigzku Radzieckiego
stosunkowo trudno porozumiewali si¢ z ludnoscia rodzima i przesiedlencami z Wiel-
kopolski. Na tle przezy¢ z przesztosci dochodzito réwniez do szeregu nieporozumien
z ludnos$cig ukrainska*.

Jednym z przejawow tego procesu bylo tworzenie stereotypow grupowych
i zwiazanych z nimi uproszczonych, czgsto negatywnych charakterystyk poszczego6l-
nych grup regionalnych, etnicznych czy narodowych: ,,Poznaniacy to chytrzy, tamci
zza Buga, tamci to Ukraince™. Jeden z mieszkancéw powiatu cztuchowskiego opo-
wiadal:

[W Przechlewie] ludno$¢ kaszubska byta (...) pierwsza. Uwazali si¢ podobnie jak
Wielkopolanie za lepsza grupg. Mieli wyzsza kultur¢ materialng i duchowa tez (...).
Ci ze wschodu ,,Hreczkosieje” uwazali, ze wrocg tutaj Niemcy, ze oni sg tymczasowo.
Ci ze wschodu nic nie robili. Traktowali tutaj swoje miejsce zamieszkania tymczasowo.
Wiele gospodarstw upadto, zrujnowali. Jedni mieli start i dorobili sig, inni przepili*.

42 Na Pomorzu takie niezmienione pomniki znajdujg si¢ do dzisiaj w Cecenowie (pow. stupski),
Podgorkach (pow. stawienski), Bukowinie, Szczenurzy, Charbrowie, Zdrzewnie, Komaszewie
(pow. leborski).

# KO-22, K/56.

4 Osekowski, Spoleczernstwo, 77.

4 KO-02, K/55.

46 CZL-11, M/74.
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Wyrazem napi¢¢ zwigzanych z osiedleniem si¢ 0sob pochodzacych z réznych
regiondow, majacych odmienne zwyczaje, gware lub jezyk byly przezwiska grupowe
nadawane przez ich sasiadow. Okazaty si¢ one trwate, czego dowodem jest fakt, ze
duzy odsetek rozmowcow nadal je zna i czasem ich uzywa — chociaz juz raczej zar-
tobliwie. I tak ,,Scyzorykami” (powszechnie) lub ,,Kielcakami (rzadko) nazywano
osadnikow z Kieleckiego, ,,Zabugowcami” (powszechnie), ,,Kacapami”, ,,Kacapami
zza Buga”, osadnikow z Kresow Wschodnich, ,,Ukraincami”, ,,Banderowcami”, ,,Hu-
cutami z Bieszczad” — Ukraincow 1 Lemkow, ,,Szwabami” — Niemcow. ,,Niemcami”
czasem nazywano takze Kaszubow, ,,Pyrami”, ,,Pyrusami”, ,,Poznanskimi Pyrami”
— osadnikow z Wielkopolski. ,,Kiedy$ to byto, mowili «Kacapy zza Bugay, «Scyzo-
ryki», «Niemcy»*. O trwatosci przezwisk i stereotypoéw etnicznych $wiadczy fakt,
ze w powiecie stupskim niektore wsie, w ktorych zamieszkuje mniejszos¢ ukrainska,
nazywane sg do dzisiaj ,,Ukraing”; w Sianowie (pow. koszalinski) ,,jak kto$ niedobry,
to od razu si¢ mowi «ten to chyba Ukrainiec, bo taki niedobry»™; w Kurowie (pow.
koszalinski) ,,jak si¢ poktocg, to moéwia «ty Ukraincu»™. Rozméwcea z Darzkowa
(pow. lgborski) zauwazyt: ,,Ukrainiec — to byto uwazane za obrazliwe, a dzisiaj juz
nie™",

Wazng cze¢$cig niematerialnego dziedzictwa kulturowego sa zwyczaje i obrzedy
doroczne. Obejmujg one praktyki i zachowania, ktore organizujg zycie spoleczenstw
lokalnych i grup etnicznych, narodowych. Potwierdzaja one tozsamo$¢ grupowg i in-
dywidualng osob i grup, ktore je praktykuja. Jednym z nich byt zwyczaj odwiedzania
domostw przez grupe kolednikow. Jest to jeden z najstarszych, powszechnie zna-
nych w kregu kultury europejskiej magicznych obrzgdéw zwigzanych z zimowym
przesileniem. Jego korzenie siggaja czaséw przedchrzescijanskich®. Celem prak-
tykowanych w tym czasie obrzedéw byto zapewnienie wegetacji, plodnosci i zdro-
wia. Po wprowadzeniu chrzescijanstwa zwyczaj koledowania (nierzadko z udzia-
lem zywych zwierzat) wlaczony zostat w kalendarz §wigt zwigzanych z Bozym
Narodzeniem, tworzac odtad integralng calo$¢. Na obszarze Pomorza Zachodniego
tradycyjne grupy kolednicze funkcjonowaty do lat 70., a niekiedy dluzej — nawet
wspotczesnie, cho¢ sporadycznie, w niektorych miejscowosciach ten zwyczaj nadal
jest praktykowany. W Bielsku Pomorskim (pow. cztuchowski) ,,kiedys$ chodzili, te-
raz par¢ lat juz nie chodza. Przebierali si¢ za $mier¢, kozla, bociana. Jeden chodzit
z gwiazdg. Diabet miat drut kolczasty w ogonie, jak kto$ go ztapal za ogon to sobie

47 CZ1L-83, K/68.

¥ KO-12, K/63.

¥ K0O-26, K/42.

S0 LBR-04, K/64, M/67.

51 Barbara Ogrodowska, Polskie obrzedy i zwyczaje doroczne (Warszawa: Muza, 2006), 44—45.
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reke pokaleczyt?. W Jamnie pod Koszalinem ,,w latach 60. byty Herody. Wsrdd nich:
diabel, $mier¢, krol Herod i jego syn, anioty, dziad (zbierat ze stotdow), marszatko-
wie, trzej krolowie, zotnierze”. Za kontynuatorow grup koledniczych mozna uznaé
wspotczesne grupy ztozone z dzieci przebranych za diabta, aniota, Matke¢ Boska, $w.
Jozefa, ktére w niektoérych miejscowosciach odwiedzaja domy w okresie od Bozego
Narodzenia do Trzech Krdli, za$§ w to ostatnie $wicto dzieci przebieraja si¢ za trzech
kroli**. Zwyczaj ten powszechny jest przede wszystkim w powiecie Igborskim, mniej
cztuchowskim, stupskim, rzadziej koszalinskim i $widwinskim. W Maszewie (pow.
leborski) ,,chodza Trzej Krolowie, po kilka trojek — sg to dzieci. Czasem drzwi si¢
nie zamykaja. Zaspiewaja kolgede albo dwie. Dostaja stodycze albo drobne pienia-
dze™. W Zielenicy (pow. stawienski) ,,dzieci chodzg. Przebierajg si¢ za aniota, dia-
bla, trzech kroli. Spiewaja koledy”¢. Czasem inicjatorami tego zrekonstruowanego
zwyczaju sg nauczyciele, a w Polanowie zakonnik z miejscowego klasztoru. Do re-
aktywowania tradycji koledniczej w powiecie cztuchowskim przyczynit si¢ organi-
zowany przez Gminny Osrodek Kultury w Koczale Przeglad Form Koledniczych.
W gminie Cewice (pow. leborski), w ktorej znaczna cze¢§¢ mieszkancow wywodzi
si¢ z sgsiednich Kaszub, nadal praktykowane sg odwiedziny doméw w Wigilie Bo-
zego Narodzenia przez grupe kolednikow nazywanych ,,gwiazdka”. W Bukowinie
na przyktad tak opisywano te tradycje:

»Gwiazdka” chodzi — odwiedza wszystkie domy we wsi w Wigilig, tak od okoto 15.00
do 22.00. Z ,,gwiazdka” chodzi Mikotaj, grajek, bocian, baba i dziad, koza, diabet,
$mier¢, kon, kominiarz, policjant. Sktadaja Zyczenia i $piewaja koledy. Dostaja za to
pieniadze, a baba z dziadem dostaja jedzenie’.

Od okoto 20 lat popularny w badanych miejscowosciach stat si¢ zwyczaj urza-
dzania przedstawien jaselkowych — organizuja je gtéwnie szkoly podstawowe (czg-
sto katecheci), czesto we wspotpracy z miejscowq biblioteka, domem kultury, koscio-
lem. Przedstawienia odbywaja si¢ w szkole Iub ko$ciele. Popularno$¢ przedstawien
jasetkowych wynika by¢ moze z tego, ze od 30 sierpnia 1990 roku, gdy religia zostata
wprowadzona do szkot, jasetka staty sie¢ ,,dobrze postrzeganym” wydarzeniem kul-
turalnym.

2 CZL-84,K/82.

53 KO-02, K/73.

5% Podobne grupy odwiedzajg dzisiaj mieszkancéw na Warmii w pow. lidzbarskim, zob. Alek-
sandra Paprot-Wielopolska, ,,Wspotczesne niematerialne dziedzictwo kulturowe Warmii — raport
zbadaf terenowych w powiecie lidzbarskim”, w: Warmio — Quo vadis? (Elblag: Centrum Spotkan
Europejskich ,,Swiatowid”, 2017), 107.

55 LBR-39, K/55.

36 KO-22, K/56.

57 LBR-37, K/46, M/63.
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Jednym z najwazniejszych wydarzen w roku obrzegdowym jest Wigilia Bozego
Narodzenia. Badania pokazaly, ze zestaw potraw wigilijnych wskazuje nadal po-
chodzenie regionalne — zwlaszcza starszego i czesci sredniego pokolenia. Rozmow-
czyni z Pecerzyna (pow. $widwinski) stwierdzita: ,,Kto skad pochodzi to tak robi”s.
W rodzinach o mieszanym pochodzeniu i r6znych wyznaniach (np. rzymskokatolic-
kie i1 greckokatolickie) zazwyczaj obchodzi si¢ $wieta dwa razy, organizujac kola-
cje wigilijne z charakterystycznymi potrawami. W Mysliborzu (pow. cztuchowski),
gdzie potowe mieszkancow stanowia Ukraincy, ,,malzenstwa mieszane przewaznie
robig podwojne $wigta — katolickie i greckokatolickie”. Rozmoéwezyni z Wyszewa
(pow. koszalinski) przekazata: ,,Mama moja pochodzi z t6dzkiego, a tata z Biatorusi,
moja tesciowa jest z Ukrainy i my mamy pomieszane te potrawy i obchodzimy oba
swigta po tesciowej grekokatolickie tez”*. Jednak w tej dziedzinie widoczne sg takze
wpltywy wzorca upowszechnianego przez mass media — rozméwcy czesto podawali,
7e na stole pojawia si¢ czerwony barszcz, karp, pierogi, sledz. W rodzinach pocho-
dzacych z Kreséw przygotowuje si¢ kuti¢ (czasem kupuje gotows).

Kolejnym waznym momentem w tradycyjnym roku obrz¢edowym byt przetom
starego 1 nowego roku. W ostatni dzien roku kalendarzowego w wielu regionach
na ziemiach dawnych odbywato si¢ obrzedowe pozegnanie starego odchodzacego
roku i przywitanie nowego. Towarzyszyly temu zabiegi, czesto o charakterze ma-
gicznym, majace na celu zapewnienie pomyslnosci w rodzinie i gospodarstwie w no-
wym roku®. Przetom roku byt czasem szczegdlnym, a jedng z praktyk stanowity
psoty urzadzane przez miodziez mieszkancom wsi. Zwyczaj ten miat cechy ludo-
wego karnawatu, dla ktorego charakterystyczne bylo odrzucenie zwyczajow i regut
stosunkow miedzyludzkich z dnia powszedniego®. Byt to ,,czas na opak”, w ktorym
akceptowano zachowania sprzeczne z codziennymi regutami. Nikt nie obrazat si¢
na wyniesienie bramy, narze¢dzi rolniczych czy przykrycie komina szyba. Zwyczaj
ten zostal przeniesiony przez osadnikéw i byt praktykowany na Pomorzu Zachod-
nim. Pamiegta go wielu rozmowcow. Jednak obecnie jest w stadium zaniku. W Brzez-
nie (pow. $widwinski), jak stwierdza rozméwczyni, ,,coraz rzadziej. Jeszcze 3—4 lata
temu to psocili, teraz coraz mniej”*; ,,Pamietam zapychane kominy, wystawiane
bramki, wystawiane tawki sprzed domow. Malowane okna sadzg. Psoty w Maszewie

58 SW-10, K/60.

39 CZL.-49, M/ok. 60.

%0 KO-07, K/48. Takze na Warmii w rodzinach greckokatolickich podaje si¢ tradycyjne potrawy,
zob. Paprot-Wielopolska, ,,Wspotczesne niematerialne dziedzictwo”, 105-106.

1 Ogrodowska, Polskie obrzedy, 60—67.

62 Michait Bachtin, Twérczosé¢ Franciszka Rabelais’go a kultura ludowa Sredniowiecza i rene-
sansu (Krakow: Wydawnictwo Literackie, 1975).

63 SW-09, K/ok. 45.
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zagingty w latach 80.7%*. Tylko w niektorych miejscowosciach zwyczaj ten nadal jest
praktykowany, np. w Wyszewie (pow. koszalinski): ,,W tym roku mi bram¢ wynie-
$li w Sylwestra™>. W Czarnej Dabowce (pow. bytowski) ,,wyjmuja bramy, drabiny,
fawki na dach garazu wciggajg, $cinajg drzewo™®. Rozméwcey podkreslali, ze do
szybkiego zanikania psot sylwestrowych przyczynila si¢ zmiana ich postrzegania
w ostatnich 10—15 latach — obecnie traktuje si¢ je bardzo czgsto jako zachowania
chuliganskie, nieakceptowane.

Czgscig dziedzictwa niematerialnego sg prognozy dotyczace pogody zaréwno
krétkoterminowej, jak 1 w dtugiej perspektywie. Pogoda miata bowiem i ma szcze-
g6lne znaczenie dla rolnikéw, od niej zaleza efekty ich pracy. W polskiej tradycji
ludowej obserwowano pogode¢ od drugiego dnia $wigt Bozego Narodzenia do Trzech
Kroéli Iub od $w. Lucji do Bozego Narodzenia. Takze w nowym miejscu zamieszkania
praktykowano ten zwyczaj, a w szczatkowej formie przetrwat do dzisiaj na Pomorzu
Zachodnim. Rozmoéwczyni z Pecerzyna (pow. $widwinski) opowiadata: ,,Ja to obser-
wuj¢ pogode od Lucji do $wiat [Bozego Narodzenia], albo od $wiat do Trzech Kroli.
Te$ciowa to nasypuje sol do 12 tusek cebuli i obserwuje. Czasem si¢ sprawdza™’,
inna rozmoéwcezyni z kolei: ,,Obserwuje, ale teraz to si¢ nie sprawdza”,

Niektorzy rozméwey mowili, ze obserwuja rézne zjawiska pogodowe oraz
przyrodnicze i na tej podstawie prognozujg pogodg¢ na nastepny dzien lub porg roku.
,»Jak zachodzi stonce i niebo jest czyste, to bedzie pogoda. Jak niebo czerwone, to
bedzie wiatr”®, Rozmoéwczyni z Duninowa (pow. koszalinski) stwierdza:

Ja tez patrz¢ na Barbary. [ na bociana — jak pierwszego si¢ zobaczy, ktory stoi, to bedzie
spokojny rok, a jak frunie, to bedzie nattok spraw i rok zleci szybko (...). Po gwiazdach
tez patrzg — jak gwiazdziste niebo, to pogoda begdzie. Za moim sklepem pociagi jezdza,
tak kilometr stad i jak jest pickna pogoda, to tak stycha¢ pociag, jakby tu zaraz za skle-
pem jechat i wtedy jest zawsze pogoda’.

Kolejnym waznym $wigtem w roku obrzedowym jest Wielkanoc. Poprzedza
ja Niedziela Palmowa. W polskiej tradycji w tym dniu zanosilo si¢ (nadal zanosi)
do ko$ciotow palmy, by je poswigci¢. Zwyczaj ten byl i jest praktykowany przez
kolejne pokolenie osadnikéw na Pomorzu Zachodnim. Palmy majg zréznicowanag
forme i sg po czgéci odbiciem tradycji regionalnych mieszkancow, pokazujg takze

4 L BR-39, K/55.
65 K0-07, K/48.
% BYT-12, K/60.
67 SW-10, K/60.
8 SW-05, K/62.
0 CZE-04, M/76.
0 K0-08, K/54.
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zapozyczenia migdzyregionalne oraz nowe trendy. Coraz rzadsze sa, zdaniem roz-
moéwceow, palmy w postaci matych bukiecikdéw bazi wierzbowych i bukszpanu, coraz
czestsze za$ palmy wykonane z suszonych i barwionych traw i1 innych roslin. Wynika
to m.in. z faktu, ze w wielu miejscowosciach kota gospodyn wiejskich, lokalne stowa-
rzyszenia, szkoly przygotowuja palmy wzorowane na tych kresowych (wilenskich),
wykonane z farbowanych traw, kolorowych bibutkowych kwiatéw, bukszpanu, ktore
nastepnie sprzedaja mieszkancom na kiermaszach, przeznaczajac $rodki na dziatal-
no$¢. Nierzadko w Niedzielg Palmowa zanosi si¢ do kosciota wysoka palma (23 m)
wykonang z gatezi leszczyny, papierowych kwiatow, bukszpanu i innych mateiatow.
Zwyczaj ten upowszechnit si¢ za sprawg konkurséw na najtadniejsze palmy — wzory
czerpie si¢ z czgsto z internetu, gdzie dominujg palmy kurpiowskie. Konkursy orga-
nizuja domy kultury, muzea, a takze parafie (Bobolice, Smotdzino, Koszalin). M6-
wita o tym rozmdéwcezyni w Niedalinie (pow. koszalinski):

Pierwsza palme, jaka zrobili$émy, to nie wiem ile miata metréw, ale wiezlismy ja auto-
busem na zewnatrz, a ze nie bylo na czym jej trzymac, to na meskich krawatach zesmy
ja zawiezli do Koszalina do starostwa. To byla frajda niesamowita. Pdzniej ta palma
byta dtugo w muzeum w Koszalinie. Teraz ja widzg, ze robig z trzech, czterech czesci
i méwig jaka wysoka palma, a sztuka polega na tym, zeby ona byta na jednym’.

Wiegkszos¢ rozmowcoOw podawala, ze po uptywie roku pali palmy lub wyrzuca
je do $mieci. Poswigcone palmy maja tez sporadycznie inne zastosowanie. Rozmow-
czyni z Iwigcina (pow. koszalinski) opowiadata:

Z palmy robi si¢ takie krzyzyki, ucina si¢ koncoéwki tych bazi i robi si¢ z nich takie
malenkie krzyzyki i z nimi idg w $wigta wielkanocne, jajko biorg Swigcone, §wigcong
wodg 1 idg — tak jak m6j maz idzie z wnukami. Bo kiedys$ dziadek chodzil z moimi
dzieémi, a teraz maz chodzi z wnukami i §wig¢cg pola. Rzucaja jajka do gory, krzyzyk
wbijaja w ziemig, jajko w gore, ze ma takie duze zboze urosnac i to §wiecg tg woda
$wigcong. Tutaj to chyba tylko my co$ takiego robimy’>.

Kolejnym zwyczajem zwigzanym z Wielkanoca jest Swigcenie potraw w Wielka
Sobote. We wsiach Pomorza Zachodniego, wedtug rozmowcow, powszechnie swigci
si¢ potrawy w Wielka Sobote. W miejscowosciach, w ktérych nie ma kosciota,
znosi si¢ 0 wyznaczonej godzinie koszyczki ze §wigconka pod kapliczke Iub krzyz,
a ksigdz przyjezdza i ja swieci. W niektorych miejscowosciach mniejszos$¢ ukrainska
zanosi potrawy pod krzyz greckokatolicki i tam przyjezdza duchowny greckoka-
tolicki. W Nielepie (pow. swidwinski) ,,dawniej przyjezdzat ksiadz greckokatolicki

1 KO-01, K/71, K/76.
2 KO-05, K/61.
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z Kotobrzegu, teraz trzeba jezdzi¢ do Swidwina””. Niektorzy Ukraincy zanoszg po-
trawy do $wiecenia do kos$ciota rzymsko-katolickiego. W spotecznosci ukrainskiej
czesciej niz w polskiej do koszykow wktada si¢ wykonywane wlasnorecznie pisanki.
Najczeéciej pisanki wykonywane sg technikg batikowa lub poprzez wydrapywanie
wzordw na jajku pokrytym farba.

Nastepnym zwyczajem zwigzanym ze $wigtami wielkanocnymi jest dyngus.
Zwyczaj polewania wodg dziewczat 1 kobiet w poniedziatek wielkanocny przenie-
siony gltownie z ziem Polski centralnej i praktykowany na terenie Pomorza Zachod-
niego, obecnie jest w zaniku. Cze$¢ rodzin wywodzacych si¢ z Kaszub, mieszka-
jacych w powiatach leborskim i stupskim, praktykuje jeszcze smaganie kobiet (ale
tylko z kregu najblizszej rodziny) po nogach jalowcem. Zwyczaj ten byt charaktery-
styczny dla ziem dawnych terenu Pomorza. Obecnie takze tam zanika.

Kolejnym $wigtem ko$cielnym w roku obrzgdowym jest Boze Ciato. W tym
dniu odbywaja si¢ uroczyste procesje do czterech ottarzy udekorowanych gateziami
brzozowymi i kwiatami. Wedtug rozmowcow nadal dos$¢ czgsto praktykowane jest
zabieranie galazek z brzoz okalajacych ottarze. Zatyka si¢ je nastepnie w ogrodzie
lub na polu, co ma chroni¢ uprawy przed szkodnikami i zapewnié¢ urodzaj. Czasem
,,brzozki zrywane podczas procesji Bozego Ciata przynosi si¢ do domu i wsadza za
obraz. Siostra me¢za wymiata tymi brzéozkami zto z domu za drzwi”™.

Najwazniejszym wydarzeniem nawigzujagcym do kultury typu ludowego
w poszczegdlnych gminach Pomorza Zachodniego, podobnie jak w innych regio-
nach Polski, sg dozynki”. Organizowane sa dozynki parafialne, soteckie, gminne,
powiatowe. W niektdrych gminach przygotowywane sg kolejno przez poszczegdlne
sotectwa’. Scenariusz dozynek jest do§¢ podobny — rozpoczynajg sie¢ msza, nastepny

3 SW-05, K/62.

7 KO-24, K/56.

> Przemiana funkcji dozynek nastgpita w latach trzydziestych XX w. za sprawg organizacji
mtodziezy wiejskiej, ktore wprowadzity zwyczaj urzadzania dozynek w poszczegdlnych wsiach
z wrgczaniem wienica najstarszemu gospodarzowi. Za sprawg dziataczy ruchu ludowego, kto-
rzy docenili potencjal wychowawczy oraz promocyjny tkwigcy w dozynkach, staty si¢ one ofi-
cjalng uroczystoscig panstwowa, a jednoczesnie widowiskiem taczacym osiggnigcia rolnicze
z upowszechnianiem twodrczosci artystycznej mieszkancow wsi (strdj, taniec, piesni, muzyka).
Takze po 1945 r. dozynki byly kontynuowane. Urzgdzano je zaréwno na szczeblu centralnym, jak
i na wszystkich szczeblach administracyjnych. Od 1990 r. dozynki sa nadal organizowane w gmi-
nach i powiatach, natomiast zrezygnowano z dozynek centralnych, kojarzacych si¢ z dawnym
systemem. Powrdcono tez do tradycji z okresu miedzywojennego, kiedy to dozynki rozpoczynaty
si¢ mszg $w.

76 Badania niematerialnego dziedzictwa kulturowego prowadzone w Wielkopolsce wykazaly, ze
w powiecie miedzychodzkim dozynki przestajg by¢ atrakcyjnym wydarzeniem, krytykuje si¢ ich
koszty, czasem laczy si¢ je z obchodami dni gminy, zob. Izabela Czerniejewska, Atlas niema-
terialnego dziedzictwa kulturowego wsi wielkopolskiej, t. 4: Powiat miedzychodzki (Szreniawa:
Narodowe Muzeum Rolnictwa i Przemystu Rolno-Spozywczego, 2015), 124-125.
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punkt programu stanowig przemoéwienia lokalnych wtadz. Kolejne etapy to rozstrzy-
gniecie konkursu na wience dozynkowe, wystepy lokalnych lub zaproszonych ze-
spotow ludowych, amatorskich czy popularnych zespotow muzycznych. Nastepnie
rozgrywane sg réznego rodzaju konkursy (dla dzieci, dorostych). Dozynki koncza
si¢ zabawg na wolnym powietrzu. Jednym z waznych punktow programu dozynek
gminnych jest wystawa i konkurs wiencéw dozynkowych. W kilku miejscowosciach
w powiatach koszalinskim i §widwinskim wience zgtoszone do konkursu miaty bar-
dzo tradycyjny wyglad — okazatlo si¢, ze byly one efektem prowadzonych tam wcze-
$niej warsztatow. Jako instruktorki zapraszano panie z odlegtych regionow Polski.
Z kolei urzad gminy w Swidwinie dawat instrukcje, jak powinny wyglada¢ wience.
W ten sposob na terenach postmigracyjnych wience nierzadko sg bardziej tradycyjne
niz na ziemiach ,,dawnych”.

Nowym zwyczajem zwigzanym z dozynkami sg dekoracje umieszczane przed
domami wiejskimi, a takze na polach. Glownym materialem, jaki si¢ do nich wyko-
rzystuje, sg bele sprasowanej stomy, ale takze stare maszyny rolnicze, zuzyta odziez,
kwiaty i inne. Mieszkancy niektorych wsi poswiecaja duzo czasu na ich przygoto-
wanie, wykazujac si¢ kreatywnoscia. Uczestnicy dozynek podziwiajg je i komentuja.

Elementem dziedzictwa niematerialnego sg zwyczaje i obrzedy rodzinne.
W pierwszym pokoleniu osadnikow regulg bylo zawieranie malzenstw w obrebie
wlasnej grupy (regionalnej, narodowosciowej). ,,Dawniej patrzyli na to, zeby brali
sobie zong lub meza ze «swoich»”””. Dopiero w kolejnym pokoleniu (od lat 60.), ktore
dorosto na Pomorzu Zachodnim, zaczeto zawieraé malzenstwa mieszane’. Takze
na Kaszubach po drugiej wojnie §wiatowej do 1960 roku i dtuzej matzenstwa zawie-
rano przede wszystkim ,,ze swoimi” (z Kaszubami/Kaszubkami z tej samej wsi lub
okolicy)™.

Najwazniejszym obrzedem rodzinnym byto i jest wesele. Wesela obecnie urza-
dza si¢ w restauracjach lub wynajetych specjalnych salach. Przebiegaja one wedtug

T CZL-49, M/ok. 60.

78 Podobnie byto na Dolnym Slasku. Monika Bisek-Graz pisze, ze ,,jeszcze do lat 60. XX wicku we
wsiach subregionu watbrzyskiego decydujacy wptyw na wybor partnera zyciowego (...) miato po-
chodzenie regionalne, nawet jesli kandydat na matzonka z innej grupy regionalnej byt zamozniej-
szy”, Monika Bisek-Graz, Dziedzictwo kulturowe Watbrzyskiego — wierzenia, zwyczaje i obrzedy
rodzinne (Wroctaw: Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, 2011), 55. Wcze$niej taka prawidtowosé
wérod osadnikow we wsiach wojewddztwa wroctawskiego stwierdzil Edward Pietraszek, ,,Wie$§
Z. w woj. wroctawskim”, w: Wies dolnoslgska. Studia etnograficzne, red. Edward Pietraszek
(Wroctaw: Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, 1989), 241, 245.

7 Zaréwno Kaszubi, jak i osadnicy w powiecie bytowskim zamkneli si¢ w obrebie wasnych grup,
wewnatrz ktorych zawierano tez matzenstwa. Byla to reakcja na powojenna dezintegracje spo-
teczno-kulturowa, szukanie oparcia w rodzinie i wlasnej grupie etnicznej, Anna Kwasniewska,
,Dobor przestrzenny, religijny oraz tozsamos¢ Kaszubow w kontekscie choroby genetycznej”,
Etnografia Polska 65 (2021), 1-2: 118.
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podobnego scenariusza. Jedynie w powiatach Ieborskim, cztuchowskim (z wyjatkiem
gminy Czarne), rzadko w stupskim, praktykowany jest nadal polterabend, poltrowa-
nie, pultrowanie®. Zazwyczaj odbywat si¢ on w pigtkowy wieczor przed weselem,
obecnie coraz czgSciej tydzien przed weselem. Do domu panny miodej przychodza
sasiedzi 1 znajomi, ttukac szklo (obecnie w symbolicznych ilo$ciach) przed brama.
Wychodzi do nich para mtoda, czg¢stujac wodka, zakgskami lub wreczajac butelke
wodki. Czasem przygotowuje si¢ wieksze przyjecie w ogrodzie. Polterabend na tere-
nach postmigracyjnych Pomorza Zachodniego ma skromniejszy wymiar niz na Ka-
szubach, Kociewiu czy w Wielkopolsce. Jedynie w miejscowo$ciach w powiecie
Ieborskim, w ktorych znaczng czgs$¢ stanowig Kaszubi, na polterabend przychodzi
wiecej 0sob, przygotowuje si¢ obfity poczestunek, czasem zaprasza orkiestre. We-
dhug rozmoéwey z Nowej Wsi Leborskiej ,,przychodzi cata wies, ttuka [szklo]o prog
i schody, mtodzi sprzatajg. Teraz to jest wicksze niz wesele. Kto$ mial ponad 100
0s0b i orkiestre”®. W powiatach stawienskim, koszalinskim, $widwinskim polera-
bend nie jest znany.

Powszechnie praktykowanym w calej Polsce zwyczajem, takze na Pomorzu
Zachodnim, jest stawianie ,.,bram” na drodze orszaku weselnego wracajacego z ko-
$ciota. Bramy majg przynosi¢ szczescie — ,,Im wigcej bram, tym wiecej szczescia
782 Bramy” przybierajg roézne formy — gdy urzadzajg je znajomi,
sg zdobione kwiatami, wstazkami, wrecza si¢ drobny prezent, czasem stawia si¢
maszyny rolnicze, motocykle. ,,Tylko si¢ robi dla znajomych. Stoi si¢ z balonikami,
kwiatkami i zyczeniami”®. Osoby obce przeciagaja jedynie sznurek przez droge.
W kazdym przypadku para mtoda musi wykupi¢ si¢ butelka wodki, a czesto tez cu-
kierkami, gdy przy bramach stoja dzieci.

w malzenstwie

Zyczenia sktadaja i mtodym daja prezent albo kwiatki. I wtedy mtodzi daja wodke,
czasem swojska jeszcze kietbasg, zalezy, na jaka rodzing si¢ trafi. A niektorzy to teraz
po cichu biorg §lub, zeby tych wodek nie trzeba byto dawac®*.

80 Zwyczaj zostal zapozyczony od niemieckich sgsiadow. Polterabend byt praktykowany od
dwoch stuleci w wielu rejonach Niemiec, a takze w Austrii i Szwajcarii. W Niemczech nazwa ta
okreslano zaréwno hatasowanie i dudnienie w wysprzatanym domu weselnym bez ttuczenia na-
czyn, jak tez hatas powodowany rozbijaniem garnkow, talerzy i innych naczyn glinianych i porce-
lanowych. W latach drugiej wojny swiatowej i bezposrednio po wojnie polterabend w Niemczech
nie byt urzadzany. Polterabend odzyt w latach 60. XX w. i rozwinat si¢ do samodzielnego $wicta,
a od lat 80. w wielu regionach Niemiec organizowane jest tzw. wesele polterowe. Polterabend do
dzisiaj jest znany i praktykowany w Wielkopolsce, na Kaszubach, Kociewiu, Borach Tucholskich,
a takze na Slasku, zob. Arkadiusz Jetowicki, red., Pulteram — zywa tradycja w Wielkopolsce (Szre-
niawa: Muzeum Narodowe Rolnictwa i Przemystu Rolno-Spozywczego, 2017).

81 LBR-14, K/71, M/77.

82 CZL-28, K/40.

8 KO-09, K/58.

8 KO-10, K/82.
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Niekiedy na terenach zamieszkatych przez osadnikow z Kaszub kontynuowany
jest zwyczaj przychodzenia przebierancow na wesele (w gminach Cztuchow i De-
brzno w pow. cztuchowskim, w gminie Cewice i Nowa Wie$§ Leborska, w pow. lg-
borskim). Nazywani sg oni ,,dziady”, ,,dziad i baba”, ,,maski”. Sktadaja mtodej parze
zyczenia, dajg krotkie improwizowane przedstawienie, tanczg z parg mtoda i go$¢mi.
Zwyczaj ten szybko zanika, gdyz wesela organizowane sg w restauracjach i domach
weselnych, a przebierancy nie maja pewnosci, czy zostang wpuszczeni przez obstuge.

Wazna czgécig niematerialnego dziedzictwa kulturowego sg wierzenia i prak-
tyki o charakterze magicznym. Badania wykazaly, ze w starszym pokoleniu sporo
praktyk jest nie tylko znanych, ale tez kultywowanych. Pokazuje to, ze ta czg$é
dziedzictwa kulturowego jest bardziej trwata, by¢ moze dlatego, iz zabiegi wyko-
nywane w przestrzeni prywatnej nie sa narazone na wysmianie i oceng. Nierzadko
rozmoéwcy podawali, ze wykonujg czynnos$ci majace na celu zapobieganie nieszczg-
$ciom, niepowodzeniom w réznych sprawach zyciowych: ,,Jak tylko burza jest, to
wystawiam obraz i $wiec¢ zapalam™®; ,,$mieci nie wolno po zachodzie stonca wy-
nosi¢, bo pieniedzy nie bedzie™®; ,,Kasztany jak si¢ ma, to pienigdze przyciagaja
i ja mam. I jeszcze tuski z karpia w portfelu”®. Dos¢ czesto rozmowcezynie dekla-
rowaty, ze zawieszajg dziecku w wozku lub t6zeczku czerwong wstazeczke — sama
Iub z medalikiem — co ma chroni¢ przed nieszczg$ciem, ztym spojrzeniem, urokiem.
Relatywnie czesto (zwlaszcza w pow. koszalinskim) rozmowczynie twierdzity, ze
wierza w uroki i czary®®. Niekiedy podawaty sposoby odczarowania, stowa i gesty
temu towarzyszace:

Miatam tez zaczarowang corke, piana jej leciala, byta cata czerwona, nie wiedziatam,
co si¢ stalo. W domu wzigtam swoj §lubny welon i swoje zyczenia powiedziatam. Krzy-
zyk sie stawia i mowi si¢: ,,Kurwa twoja maé, ty czarownico, wypieprzaj tam skad
przysztas”. I po tym mowi sig: ,,WW imi¢ ojca i syna” i to pomaga. Ten krzyzyk robi si¢
na czole, ustach i piersiach®,

85 KO-04, K/60.

8 K0O-08, K/54.

87 KO-16, K/63.

8 Na zjawisko opornosci i trwatoéci wierzen (w tym w uroki i czary) we wsiach powiatu kosza-
linskiego zwrdcit uwage pot wieku temu Jozef Burszta: ,,Dusza oczywiscie zmory, ktére umie
si¢ w wiadomy sposob odpedzaé. Mozna tez zabra¢ mleko cudzej krowie, mozna jednak poznac
czarownice podczas uroczystej procesji wielkanocnej”. Zdaniem Burszty §wiadczyto to o proce-
sie integracji spotecznej, stabilizacji kulturowej i autochtonizacji — wszyscy wierzyli w to samo,
stosowali te same zabiegi magiczne, wigc czuli si¢ i zachowywali jak w dawnym miejscu zamiesz-
kania, Burszta, ,,Przeglad”, 442.

8 KO-04, K/60.
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Moja babcia spod Wilna umiata r6z¢ odczynia¢. A moja corka brata kiedys$ udziat
w przedstawieniu szkolnym, po ktorym jak zasypiala o 22. to zaczynata krzyczec: ,,Nie
zabijaj” 1 moczyla si¢ przez caty tydzien, a miala 6 lat i ja przelalam nad miotta wosk
jak ona spata i wyszto z niego jakie$ co$ zakrecone jak dziupla i okazalo sig, ze w tym
przedstawieniu bylo takie drzewo z dziuplg i to ja zauroczylo. Jak ja to odgadiam,
a wosk miatam prawdziwy od kolezanki, co pszczoty hoduje, to to ustato®.

Poza Pomorzem Zachodnim wiara w uroki i czary jest rozpowszechniona
wspolczesnie na Kaszubach — zwlaszceza pétnocnych. Tam zwiazane jest to z cigglo-
$cig osadnictwa, zasiedziato$cig i integracjg spotecznos$ci lokalnych?!.

Na Pomorzu Zachodnim widoczny jest zanik wiedzy i umiej¢tnosci zwigza-
nych z rzemiostem tradycyjnym. Wiele wiejskich zaje¢ i zawoddéw zaginglo raczej
bezpowrotnie. Jedyng dziedzing jeszcze kultywowanag na czegsci badanego terenu jest
haft: kaszubski (wykonywany przez hafciarki w niektorych miejscowosciach w pow.
cztuchowskim, zwtaszcza w Cztuchowie i Przechlewie, w bytowskim, stupskim, le-
borskim), ukrainski (gtéwnie w pow. bytowskim i cztuchowskim). W Stupsku etno-
grafka Hugona Ostrowska-Wojcik, wraz z plastykami Dorotg i Mieczystawem Laz-
nymi, w potowie lat 90. stworzyta teczke wzoréw nazwanych stupska szkotg haftu
kaszubskiego®>. Wzory te spodobaty si¢ miejscowym hafciarkom, a zdobione nimi
serwety czy obrusy zdobywaja nagrody i wyrdznienia na konkursach haftu i sztuki
ludowej organizowanych na Kaszubach.

Folkloryzacja

Z biegiem czasu niektdre instytucje (muzea, szkoty) i stowarzyszenia (glownie kota
gospodyn) zaczety podtrzymywac dawne lub wprowadzaé nowe zwyczaje. Zaczgto
bowiem sobie zdawaé sprawe z funkcji integracyjnej i tozsamosciowej dziedzictwa
kulturowego, zwlaszcza niematerialnego. Sami mieszkancy takze zaczg¢li podcho-
dzi¢ inaczej do dziedzictwa, dostrzegajac znaczenie jego niektorych przejawow i po-
dejmujac dzialania majace na celu jego przypomnienie, reaktywacje. Jak zauwazaja
Elzbieta Nieroba, Anna Czerner i Marek S. Szczepanski, ,,ksztatt dziedzictwa kultu-
rowego wylania si¢ bowiem w zywiole spotecznym, a legitymizacje instytucjonalne
tylko ten ksztatt hartujg, cho¢ w okresie poznej nowoczesnosci horyzont czasowy tej
petryfikacji moze by¢ dos¢ krotki™®.

% KO-08, K/54.

91 Kwasniewska, ,,Niematerialne dziedzictwo”, 112—114.

°2 Hugona Ostrowska-Wojcik, Dorota Lazny-Sikorska, Mieczysiaw Lazny, oprac., Wzory haftu
kaszubskiego. Szkola stupska (Stupsk: Muzeum Pomorza Srodkowego, 1998).

% Elzbieta Nieroba, Anna Czerner, Marek S. Szczepanski, Flirty tradycji z popkulturq. Dziedzic-
two kulturowe w poznej nowoczesnosci (Warszawa: Wydawnictwo Naukowe Scholar, 2010), 40.
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Przyktadem folkloryzacji sa widowiska lub imprezy tematyczne oparte na po-
wszechnych dawniej czynnosciach gospodarczych. Darcie pierza i kiszenie kapusty
staly si¢ na przyktad kanwg inscenizacji teatralnych organizowanych przez zespot
,»Popowianie” (pow. §widwinski), w innych urzadzano pokaz pieczenia chleba, za$
w Muzeum Wsi Stowinskiej w Klukach wokot zwyczaju kopania torfu zbudowano
wydarzenie ,,Czarne wesele”, przyciagajace ttumy turystow w pierwszych dniach
maja. Z kolei zespodt ,,Klecinianki” z Klecina organizowat widowisko sceniczne ,,We-
sele kurpiowskie”, oparte na tradycjach ludowych tego regionu.

Jednym z przejawodw dziedzictwa niematerialnego jest muzyka i $piew. Jak
wspomniatam, na Pomorzu Zachodnim cz¢$¢ osadnikow kontynuowata tradycje mu-
zyczne przeniesione z regiondw pochodzenia. Obok nich powstaty zespoty taczace
tradycje wokalne oraz instrumentalne réoznych regiondéw. Po okresie regresu i zmniej-
szenia liczby tradycyjnych zespotéw, od potowy lat 80., a zwlaszcza w ostatnich
dwoch dekadach, widoczny jest wzrost liczby amatorskich zespotow $piewaczych
okreslajacych si¢ jako ludowe. Szczegdlnie widoczne jest to w obecnym powiecie ko-
szalinskim, mniej w Swidwinskim i stawienskim. ,,Zaglebiem” zespotéw ztozonych
gtéwnie z pan w $rednim 1 starszym wieku jest powiat koszalinski. Zespoty takie
dziataja niemal w kazdej gminie w tym wojewodztwie, a w niektorych gminach jest
ich nawet kilka. Wystepuja one na lokalnych i regionalnych uroczystosciach §wiec-
kich, a takze koscielnych. Wtadze gminy czgsto finansuja dyrygentow lub instrukto-
row, ktorzy prowadzg zespoty. Niekiedy zespoty dziatajg w miejscowosciach popege-
erowskich, co zaprzecza stereotypom, ze mieszkancy sg bierni. Np. w Ostrowcu (pow.
stawienski) dziala Zespot Ludowy ,,Ostrowianie”, ktorey poczatkowo (od 2003 r.)
funkcjonowat przy miejscowej Ochotniczej Strazy pozarnej, a nastepnie przeksztal-
cit si¢ w stowarzyszenie, uzyskujac osobowos¢ prawng. Zespoty (post)ludowe i ama-
torskie dziatajg takze w powiecie cztuchowskim — w Strzeczonie ,,Strzeczonianki”
oraz ,,Stokrotki”, w Stupi ,,Stupianki”. Wystepuja podczas lokalnych uroczystosci,
uczestnicza w przegladach i konkursach. Natomiast przy Kole Gospodyn Wiejskich
w Rzeczenicy dziata zesp6t wokalny ,,Zadry”, ktérego piosenki nagrato radio Ko-
szalin®*. Radio Koszalin odgrywa wazna role w popularyzacji muzyki (post)ludowe;j
regionu, nadajac w niedziele audycje prezentujace poszczegolne zespoty, co stanowi
inspiracje do powstawania kolejnych.

Niektore zespoty przechodzity interesujace zmiany i metamorfozy. W miejsco-
wosci Rusinowo (pow. $widwinskim) dziatajg dwa (cze¢$¢ osob nalezy do obydwu
zespotow). Pierwszy to zespot ,,Dabrowiacy”, ktéry istnieje od 1995 roku. Poczat-
kowo prezentowal piesni kaszubskie, a od 2009 roku pod wptywem nowej kierow-
niczki zmienit repertuar — sa w nim takze pieéni kresowe, biesiadne. Drugi to ze-
spot ,,Barwinok”, dziatajacy od 2011 roku, prezentujacy wytacznie piesni ukrainskie

% CZE-46, M/60.
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i femkowskie, czym nawigzuje do ukrainskiego pochodzenia czg$ci mieszkancow
Rusinowa i okolicy. ,,Barwinok” to zespdt wokalny skupiajacy 11 pan, ubranych
w wymyslone stroje nawigzujgce do ukrainskich. W Rusinowie organizowane jest od
okoto 2010 roku Rusinowskie lato z folklorem, podczas ktdrego wystepuja zespoty
(post)ludowe z Pomorza Zachodniego. Takze we wspomnianym Ostrowcu od kilku-
nastu lat organizowane jest Folkowe Spiewanie, za$ w niedalekim Warszkowie (pow.
stawienski) przeglad zespotow ludowych. Jak si¢ wydaje, jedng z przyczyn takiego
rozkwitu zespotéw (post)ludowych na Pomorzu Zachodnim jest Festiwal Wspotcze-
snej Kultury Ludowej w Kamieniu Pomorskim, organizowany od 1996 roku. Ze-
spoly daza do tego, aby wystapi¢ i zdoby¢ nagrode na tym festiwalu.

Rekonstrukcja tozsamosci lokalnych
i odkrywanie wielokulturowego dziedzictwa

Po 1990 roku na Pomorzu Zachodnim widoczny jest proces poszukiwania i (re)kon-
strukcji tozsamosci lokalnych. W procesie tym siega si¢ do roznych zroédet — zaréwno
dawnej kultury miejscowej, jak i kultury przeniesionej przez rézne grup osadnikow.

W potnocnej czesSci powiatu koszalinskiego i Koszalinie ,,odkryte” zostato
dziedzictwo jamnenskie — nazwg ta okresla si¢ kulture dawnych mieszkancéw pod-
koszalinskich wsi Jamno. Na specyfike tej kultury decydujacy wptyw miat fakt spro-
wadzenia przez wladze Koszalina w XVII wieku osadnikéw z Niderlandéw w celu
osuszenia podmoktych terenow nalezacych do miasta. Wyjezdzajac w 1945 roku,
pozostawili oni swoje materialne dziedzictwo kulturowe, ktore zainteresowato mu-
zealnikow, dzigki czemu udato si¢ je uchroni¢ od zniszczenia. Od 2001 roku w za-
bytkowej zagrodzie rybackiej w Jamnie (przeniesionej ze wsi Debki) mozna ogladaé
stala wystawe zatytulowana Wyspa kulturowa. Wies Jamno pod Koszalinem. Lija
Szadkowska zrekonstruowata wesele jamnenskie, a pomocy udzielili jej jamnen-
czycy mieszkajacy w Niemczech. Obrzed ten w skroconej formie ma w swoim re-
pertuarze zespo6t ,,Kalina” z Dobrzycy (pow. koszalinski). Do tradycji jamnenskich
sigga tez zespot ,,Jantarowy Kwiat” z Jamna (obecnie dzielnica Koszalina). Ma on
w swoim w repertuarze takze pie$ni ukrainskie, gdyz w Jamnie, po 1945 roku, duza
grup¢ mieszkancow stanowi mniejszos¢ ukrainska. Przypadek zespotu ,,Jantarowy
kwiat” pokazuje, ze w procesie konstruowania dziedzictwa mozliwe sg rézne zaska-
kujace polaczenia wynikajace z checi zademonstrowania réznych tozsamosci — stad
potaczenie elementow kultury dawnych i nowych mieszkancéw.

Przejawem budowania nowej tozsamosci lokalnej w nawigzaniu do przeszto-
Sci jest takze organizowany cztery razy w roku w Koszalinie Jarmark Jamnenski
(w czerwcu, lipcu, sierpniu i grudniu), podczas ktorego prezentujg si¢ lokalni rze-
mieslnicy, tworcy ludowi oraz muzyczne zespoty ludowe. Pokazuje to, ze dziedzictwo
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kulturowe dawnych mieszkancow jest obecnie wykorzystywane w roznych dziata-
niach majacych na celu uksztaltowanie nowej tozsamosci Koszalina i okolic, takze
w celach marketingowych (jarmarki). Podobnie Muzeum Pomorza Srodkowego
w Shupsku organizuje Jarmark Gryfitow (odbywa si¢ w kazda sobote i niedzielg
w lipcu i sierpniu) i nawiazuje tym do tradycji historycznej wtadcoéw Pomorza Srod-
kowego z dynastii Gryfitow.

Z kolei Swidwinski Osrodek Kultury Zamek organizuje od 1991 roku jarmark
nazywany Kaziukami Wilenskimi. Zainicjowato go miejscowe Towarzystwo Mito-
$nikow Wilna i bytych Kresow Wschodnich. Na dwudniowe wydarzenie odbywajace
si¢ na poczatku marca sktada si¢ msza, odpustowy jarmark, wystawy przyblizajace
kulture Kresow Wschodnich, wystepy zespotow. Na Kaziuki do Swidwina przyjez-
dzaja Kresowiacy z odlegtych miejscowosci, gdyz jest to okazja do spotkania znajo-
mych i przypomnienia sobie kresowych zwyczajow.

W procesie budowania nowej tozsamosci siega si¢ takze po niematerialne dzie-
dzictwo niemieckie. Przyktadem sg legendy, bajki i Zartobliwe opowiesci z Pomorza
Zachodniego i Srodkowego zebrane i opublikowane przez niemieckiego nauczyciela
i folkloryst¢ Otto Knoopa w koncu XIX i poczatkach XX wieku. Przettumaczone
na jezyk polski staty sie¢ podstawag opublikowanych zbioréw legend dotyczacych
Pomorza®. Po legendy zebrane przez niemieckich regionalistow siegnat takze Jan
Sroka, wydajgc zbior Legendy dawnej Ziemi Stawienskiej®®. Wchodza one w ten spo-
sob ponownie do obiegu kulturowego, stajac si¢ elementem lokalnego i regionalnego
dziedzictwa kulturowego, ktorego ciggto$¢ zostata przerwana po 1945 roku.

Na Pomorzu Zachodnim, podobnie jak w innych regionach Ziem Zachodnich
i Potnocnych, widoczna jest zmiana podejécia do zastanego dziedzictwa kulturo-
wego, a zwlaszcza cmentarzy. Wezesniej dewastowane, od kilkunastu lat sg porzad-
kowane przez mieszkancow (stato si¢ to wrecz normg). Niekiedy takze na cmenta-
rzach lub w kosciotach umieszcza si¢ tablice poswigcone dawnym mieszkancom,
np. w Maszkowie koto Koszalina na uporzadkowanym cmentarzu ewangelickim
w 2014 roku umieszczono czarny marmurowy krzyz oraz tablicg z napisem w jezyku
polskim i niemieckim: ,,Pamieci bytych mieszkancow Maszkowa”. Natomiast w Zy-
dowie (pow. koszalinski) na XVIII-wiecznym szachulcowym kosciele poewangelic-
kim umieszczono tablicg z napisem w jezyku niemieckim i polskim: ,,Przed Bogiem
wszyscy ludzie sa rowni. Dla upamigtnienia bylych zmartych mieszkancow para-
fii Zydowo”. Nie podaje si¢ narodowoséci dawnych mieszkancéw. Jednak sam fakt
umieszczania tablic oznacza, Ze panujaca przez sze$cdziesigt lat amnezja kulturowa

> Otto Knoop, Legendy pomorskie, ttum. Dariusz Kaczor, Izabela Kowalska (Gdynia: Region,
2020); Gabryela Wtodarska-Koszutowska, Henryk Soja, Legendy stowinskie (Gdynia: Region,
2002).

% Jan Sroka, Legendy dawnej Ziemi Stawienskiej (Gdynia: Region, 2014).
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zostata zastapiona ,,odpominaniem” oraz zainteresowaniem przeszito$cig miejscowo-
$ci 1 jej mieszkancow.

Dziedzictwo wynalezione jako czynnik budujgcy tozsamosé
oraz integrujacy spotecznos¢ lokalng

Dziedzictwo i tradycje wynalezione sg sktadnikami nowoczesnych ideologii integra-
cji spotecznej. Szczegodlne znaczenie majg one dla spotecznos$ci, w ktoérych nastgpito
zerwanie ciaglosci kulturowej oraz zycia spotecznego’’. Wysiedlenia i przesiedlenia
spowodowaty, ze w przekazie ustnym na Pomorzu Zachodnim rzadko funkcjonujg
legendy 1 opowiesci dotyczace przesztosci wsi, miasteczek czy osobliwych kamieni.
Sa one odtwarzane z dawnych niemieckich publikacji, a takze wymyslane. W Jamnie
koto Koszalina ,tutaj taka pani Szybista, nauczycielka, wymyslita jaka$ legendg o Jul-
kach, ale ja nie wiem o co chodzi. Ona napisata ksigzke o tych Julkach™®. W Boboli-
cach (pow. koszalinski) nauczycielka Zofia Zawilska napisata Bobolickie legendy™.
Ciekawe jest wyjasnienie zawarte we wstepie: ,,Niezwykle losy miasteczka i pigkno
otaczajgcego krajobrazu sktonity mnie do zapisania moich wyobrazen zwigzanych
z jego przesztoscig”'®. Legendy Zawilskiej to autorskie opowiesci, ktorej bohate-
rami sg postacie znane z historii, a takze lokalna toponimia. Autorem legend i opo-
wiesci historycznych dotyczacych Pomorza Srodkowego, w tym ziemi koszalinskiej,
jest Gracjan Bojar-Fijatkowski, ktory spisywat je w latach 70., a w ostatnich dwdch
dekadach, w procesie rekonstruowania tozsamosci regionalnej, sg one odkrywane
na nowo.

W Sianowie (pow. koszalinski) buduje si¢ nowa tradycje nawiazujaca do dzia-
ajacej w tej miejscowosci przez wiele lat fabryki zapatek:

W Sianowie jest akcja ,,Dziewczynka z zapatkami”, bo tu kiedy$ [byla] znana fabryka
zapalek. Przed Swictami Bozego Narodzenia dziewczynki chodza poprzebierane
i zbieraja datki i dary dla biednych, tu nawet jest pomnik dziewczynki z zapatkami'®'.

W Brzeznie (pow. $widwinski) jesienig organizowane jest ,,Swigto ziemniaka”.
Przypominana jest historia uprawy ziemniaka, podawane sa potrawy z ziemniakow,
atrakcja jest ognisko, w ktorym piecze si¢ ziemniaki.

7 Marcin Luba$, , Tradycjonalizacja kultury. O zaletach i ograniczeniach koncepcji «tradycji
wymyslonych»”, w: Tworzenie i odtwarzanie kultury, red. Grazyna Kubica, Marcin Lubas (Kra-
kéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego: 2008): 46.

% KO-06, M/65.

9 Zofia Zawilska, Bobolickie legendy (Bobolice: Urzad Miejski, 2012).

190 Tamze, b.n.s.

101 KO-12, K/63.



442 ANNA KWASNIEWSKA

Przyktadem dziedzictwa wynalezionego sg stroje, w jakie ubieraja si¢ zespoty
(post)ludowe dziatajace na Pomorzu Zachodnim. Cz¢sto nawigzuja one do wyobra-
zonego stroju ludowego — w przypadku stroju damskiego taki zestaw tworzy spod-
nica w roze, biata bluzka (niekiedy z haftem richelieu), czasem gorset dopasowany
kolorystycznie do spddnicy. Sigga si¢ tez po stroje z innych regondw, np. krakowskie,
lowickie, kaszubskie. Dtuzej dziatajace zespoty, majace wigksze srodki finansowe,
posiadaja po dwa lub trzy zestawy strojow z réznych regiondéw. Strdj obliguje do po-
siadania w repertuarze piesni z tego regionu. Cztonkini zespotu ,,Popowianie” (Po-
powo, pow. koszalinski) opowiada:

Ogolnie repertuar mamy z calej Polski, bo u nas na przyktad to tutaj nie ma jakiego
takiego, ludowego, ludowej kultury, poniewaz kiedys tu byli Niemcy i to wszystko za-
brali i to teraz nasza kultura to praktycznie jest z catej Polski kultura. No my wigkszos$¢
$piewamy krakowskich [piesni]. Tak, bo my mamy stroje krakowskie i §piewamy kra-
kowskie. W tej chwili mamy stroje tez rzeszowskie jeszcze, ale jako rzeszowskich [pie-
$ni] nie [$piewamy]. Po prostu Spiewamy, ogolnie méwiac, [piesni] z réznego regionu
Polski'®,

Dziedzictwem wynalezionym, a wlasciwie zapozyczonym, jest Halloween.
Wielu rozméwcow deklarowato, ze zwyczaj ten jest praktykowany w ich miejscowo-
$ci: ,,Halloween teraz jest w szkole, a kiedy$ szmaty si¢ nalozylto, dziury powycinato
i latato po parku™®; , Na Halloween chodza dzieci, organizuja si¢ same”'**, Wydaje
sig, iz zwyczaj ten jest na Pomorzu Zachodnim bardziej akceptowany niz np. na Ka-
szubach'®,

Podsumowanie

Wie$ zachodniopomorska jest obszarem, na ktorym zachodzg wazne i interesujace
zmiany kulturowe. Kontynuowane sg pewne elementy niematerialnego dziedzictwa
kulturowego zwigzane z rokiem obrz¢gdowymi, zwyczajami rodzinnymi, wierzenia.
Kolejne pokolenie identyfikuje si¢ juz ze swoim miejscem urodzenia i zamieszka-
nia, ale brak mu ciggto$ci historycznej, lokalnej i regionalnej tradycji. Wynika stad
zmiana stosunku do dawnego dziedzictwa tych ziem, jego ,,odpominanie”, wykorzy-
stywanie w budowaniu nowej tozsamosci. W procesie tym sigga si¢ po niematerialne

102 KO-24, K/54.

103 SW-05, K/62.

104 SW-09, K/ok. 45.

105 Na Kaszubach rozméwcy podawali, ze niektorzy ksieza krytykowali ten nowy zwyczaj, ro-
dzice nie pozwalali wigc dzieciom, aby w nim uczestniczyly, a mieszkancy nie dawali stodyczy.
Na Pomorzu Zachodnim nie spotkatam si¢ z taka informacja.
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dziedzictwo dawnych mieszkancow, ttumaczy 1 wydaje zbiory legend, a takze tworzy
nowe. Widoczna jest zmiana podej$cia do miejsc pamigci, jakimi sg cmentarze po-
niemieckie — sg one porzadkowane, nierzadko umieszcza si¢ tablice upamigtniajace
dawnych mieszkancow, czasem tworzone sg lapidaria. Docenia si¢ coraz czesciej
wartos$¢ historyczng i zabytkowa dawnego budownictwa ludowego. W procesie wy-
najdywania i konstruowania niematerialnego dziedzictwa, a takze nowej tozsamosci
lokalnej, duza role odgrywaja miejscowi animatorzy, nauczyciele, zespoty (post)lu-
dowe, kota gospodyn wiejskich. Widoczne jest podkreslanie odrebnosci kulturowe;j
przez mniejszo$ci narodowe — zwlaszcza ukrainska i temkowska. W procesie tym
siggaja po takie elementy dziedzictwa, jak jezyk, folklor muzyczny, stylizowany stroj
ludowy, elementy sztuki ludowej (haft).
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Abstrakt

Druga wojna $wiatowa i zmiany ludno$ciowe, jakie po niej nastapity, zmienity oblicze kultu-
rowe Pomorza Zachodniego. Osadnicy pochodzacy z réznych regionéw Polski, Kresowiacy,
a takze Ukraincy i Lemkowie przeniesli na nowe tereny cze$¢ dziedzictwa materialnego,
a przede wszystkim dziedzictwo niematerialne. Proces zderzenia kultur i modernizacji spo-
wodowal, ze juz w latach 60. i 70. XX wieku wiele przejawow tego dziedzictwa zanikto.
Do czaséw wspolczesnych przetrwaly niektore zwyczaje 1 praktyki, ale jednoczesnie wi-
doczny jest proces kreowania (rekonstruowania) i wynajdywania dziedzictwa. Przeprowa-
dzone przez autorke w latach 201-2019 etnologiczne badania terenowe w siedmiu powiatach
woj. zachodniopomorskiego i pomorskiego pokazaty, ze niematerialne dziedzictwo kultu-
rowe wsi Pomorza Zachodniego ma charakter mozaikowy i zalezy w duzej mierze od po-
chodzenia regionalnego mieszkancow, jak tez dziatalnosSci instytucji kultury, stowarzyszen.
We wschodniej czeg$ci regionu kontynuowanych jest wiele przejawéw dziedzictwa przenie-
sionych przez Kaszubow. Na catym obszarze kontynuowane sg niektore zwyczaje zwigzane
ze $wietami religijnymi (katolickimi, greckokatolickimi, prawostawnymi), zwyczaje okoto-
religijne, ale takze resztki wierzen i praktyk o charakterze magicznym. W $rodkowe;j i za-
chodniej czgs$ci regionu widoczne jest oddolne konstruowanie nowej kultury (post)ludowe;j,
zwlaszcza muzycznej. Powstato i funkcjonuje tu wiele zespotow wokalnych i wokalno-in-
strumentalnych, skupiajgcych zwlaszcza osoby ze starszego pokolenia. ,,Odkrywane” jest
dziedzictwo kresowe, ukrainskie i temkowskie. W procesie (re)konstruowania dziedzictwa
i tozsamosci sigga si¢ po niematerialne dziedzictwo dawnych mieszkancow — jamnenskie,
stowinskie; ttumaczy si¢ i wydaje zbiory legend, a takze tworzy nowe opowiesci dotyczace
regionu. Widoczna jest zmiana podejscia do miejsc pamigci, jakimi sg cmentarze poniemiec-
kie, docenia si¢ tez coraz czgsciej zachowane jeszcze dosé licznie przejawy dawnego budow-
nictwa ludowego.

Intangible cultural heritage of Western Pomerania villages —
transformations and contemporary state

Abstract

World War II and the subsequent population changes have altered the cultural landscape of
Western Pomerania. Settlers from various regions of Poland, as well as people from Kresy,
Ukrainians, and Lemkos, brought with them not only material heritage but also intangible
cultural heritage. The clash of cultures and the process of modernization in the 1960s and
70s resulted in the disappearance of many of its manifestations. To this day, some customs
and practices have survived, but there is also a noticeable process of heritage creation, recon-
struction, and invention. Ethnographic field research conducted by the author from 2015 to
2019 in seven counties in the West Pomeranian and Pomeranian voivodeships showed that
the intangible cultural heritage of Western Pomerania is mosaic-like and depends largely on
the regional origins of the residents and the activities of cultural institutions and associations.
In the eastern part of the region, many aspects of heritage brought by the Kashubians continue
to be observed. Throughout the region, some customs related to religious holidays (Catholic,
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Greek Catholic, Orthodox) are still practiced, along with customs related to religion, as well
as remnants of beliefs and magical practices. In the central and western parts of the region,
there is a grassroots effort to construct new (post)folk culture, particularly in music. Many
vocal and vocal-instrumental groups, especially composed of older generations, have formed
and function. The heritage of the Kresy, Ukrainian, and Lemko cultures is “discovered.”
In the process of (re)constructing heritage and identity, intangible heritage of former resi-
dents — Jamne, Slovincian — is explored, and collections of legends are published, along with
the creation of new stories about the region. There is a changing approach to memorial sites,
such as post-German cemeteries, and an increasing appreciation for the fairly numerous re-
maining examples of traditional folk architecture.
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