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Wstep

Zjawisko wiary jest wpisane w ludzka egzystencj¢. Ona towarzyszy czlo-
wiekowi od poczatku i1 pozostanie przy nim az do Smierci. Niewatpliwie stanowi
istotny czynnik jego duchowego rozwoju. Jej warto$¢ w postaci radosci i chary-
tatywnego zaangazowania jej podmiotu, tj. cztowieka (tres¢ 3 §), wynika z jego
pokornej akceptacji wlasnej ograniczonosci i §wiadomosci ostatecznego przezna-
czenia oraz osobowej otwartosci w formie modlitewnego dialogu (tres¢ 2 §) na
mitosne udzielanie si¢ Boga przez Jezusa Chrystusa w mocy Ducha Swictego
(tres¢ 1 §).

1. Udzielanie si¢ Boga podstawa postawy wiary czlowieka

Zarowno $w. siostra Faustyna Kowalska, jak i bt. Jana Pawet II kwesti¢ wiary
postrzegaja na gruncie personalizmu. Obydwoje widza rzeczywistos¢ wiary w kon-
tekscie osobowej struktury cztowieka i jego relacji do Boga. To, ze cztowiek jest
zdolny do wiary, wynika z jego podmiotowosci i zdolno$ci do wejscia w osobowa
wiez z Bogiem. Ale znamienne w ich stanowisku jest to, ze to nie cztlowiek inicjuje
te wigz, lecz to Bog pierwszy wychodzi naprzeciw i udziela si¢ jemu. Wiasnie
to udzielanie si¢ Boga stanowi — w rozumieniu $w. siostry Faustyny i bl. Jana
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Pawta Il — podstawe wiary czlowieka. Chcac wiec przyblizy¢ jej istote, trzeba
wpierw odstoni¢ nature Boga i sposob Jego udzielania si¢ cztowiekowi.

Siostra Faustyna postrzega Boga w aspekcie osobowym, a konkretnie mowiac
—jako Wspolnote Oséb: Ojca, Synai Ducha Swietego. Do takiego Jego postrzegania
dochodzi na bazie doswiadczenia mistycznego. Dzigki niemu dostrzega w Bogu
zycie wewngtrzne, ktore polega na oddawaniu si¢ Osob Boskich sobie nawzajem:
Ojca Synowi i Syna Ojcu, a Ojca i Syna Duchowi Swigtemu. Data temu wyraz
w stowach: ,,Umyst moj — napisata w Dzienniczku — zostal oswiecony w poznaniu
Jego Istoty, przypuscil mnie do poznania Swego zycia wewngtrznego. Widziatam
w duchu Trzy Osoby Boskie, ale jedna Ich Istota, On jest Sam, jeden, jedyny,
ale w Trzech Osobach, ani mniejsza, ani wigcksza jedna z Nich, ani w picknosci,
ani w $§wigtosci nie ma roznicy, bo jedno s3g. Mitos¢ Jego przeniosta mnie w to
poznanie i ztaczyta mnie ze Sobg. Kiedy bytam ztaczona z jedna, to takze bytam
zkaczona z drugg i trzecig [...] tak samo jak z jedna. Jedna Ich jest wola, jeden
Boég, chociaz w Osobach Troisty. Kiedy si¢ duszy udziela Jedna z Trzech Osoéb,
to moca tej jednej woli jest ztgczona z Trzema Osobami i jest zalana szczeSciem,
ktore sptywa z Trdjcy Przenajs§wigtszej. Szczescie, jakie tryska z Trojcy Przenaj-
Swigtszej, uszczgsliwia wszystko, co jest stworzone, tryska zycie, ktore ozywia
i daje wszelkie zycie, ktore z Niego bierze poczatek” (Dz. 911). Nie sposob nie
wyrazi¢ w tym momencie stow uznania dla jej glebi rozpoznania Boga w Nim
samym i jej ortodoksyjnosci w Jego prezentacji. Ta jej ortodoksyjnos$¢ ujawnia si¢
szczegolnie w zestawieniu z nauczaniem §w. Augustyna, ktory w swoim dziele
stwierdzil, uzywajac analogii, ze w Tréjcy Swictej sa Trzy Osoby: kochajacy,
ukochany i sama mitos¢. Kochajacym jest Ojciec, ktory caty oddaje si¢ Synowi,
ukochanym za$ Syn, ktory doskonale odpowiada na propozycje Ojca, a wigzia
ich mitosci jest Duch Swiety'. Siostra Faustyna uwaza nastepnie, ze wewnatrz-
trynitarne udzielanie si¢ Osob Boskich sobie nawzajem sklania do udzielania
sie poza Siebie. Uczestnikami tego udzielania staly si¢ powolane przez Niego
stworzenia z istotg ludzka na czele. Oczywiscie, ta Jego sktonnos¢ do udzielania
si¢ wyrazona w akcie stworczym nie wynikata — w rozumieniu siostry Faustyny
— z pragnienia szczescia z Jego strony, lecz byla wylacznie przejawem Jego
natury (por. Dz. 1741). Bog, bedac mitoscia, nie moze nie udziela¢ si¢ innym, a to
Jego udzielanie si¢ nie jest — stwierdza — niczym innym, jak Jego milosierdziem
(Dz. 1741).

' Por. $w. Augustyn, O Trdjcy Swigtej, ks. V, rozdz. 11, nr 12; ks. VIII, rozdz. 10, nr 14.
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Nieco inng droga do rozpoznania Boga w Jego zyciu wewnatrztrynitarnym
dochodzi Jan Pawet II. Przez medytacj¢ nad stowem Bozym — objawionym przez
Chrystusaiprzekazanym przez §$w. Lukasza w przypowiesci o synu marnotrawnym
(por. Lk 15,11-32) — zwerbalizowana w encyklice Dives in misericordia odkrywa,
kim jest Bog w sobie samym i jaka jest Jego postawa wzgledem stworzenia (por.
DiM 6). Reflektujac nad tym stowem Bozym, Jan Pawet II stwierdza, ze podejscie
ojca do powracajacego syna nabrzmiale jest uczuciami réwnowaznymi postawie
mitosierdzia. Pierwszym jej przejawem jest dostrzezenie syna, gdy byt daleko.
Owo dostrzezenie go z odleglosci $wiadczy o nieustannym jego wypatrywaniu, co
oznacza, ze ojciec wychodzit codziennie na drogg i patrzyt, czy w dali nie ukaze
mu si¢ posta¢ syna. Wszystko, co nastapito potem, stanowi konsekwencje tego
pierwszego ujrzenia powracajacego syna: glebokie wzruszenie, wybiegni¢cie mu
naprzeciw, rzucenie mu si¢ na szyj¢ i ucatowanie go (por. Lk 15,20). W tych
gestach ojca odsltania si¢ cata dynamika wzrostu jego radosci z powodu powrotu
syna, co odpowiada stopniom umitowania go przez niego. Najpierw ojciec gigboko
si¢ wzrusza na widok wychudzonego syna. To uczucie z kolei predysponuje go
do wybiegniecia mu naprzeciw, by — mimo jego odrazajacego wygladu — rzuci¢
mu si¢ na szyj¢ i ucatowac po dtugim rozstaniu. Nacechowana glebokim wzru-
szeniem reakcja ojca ma swoje zrodlo w powrocie syna, a nade wszystko w tym,
ze zostatlo ocalone zasadnicze jego dobro, tj. czlowieczenstwo?. Wprawdzie
zmarnowat majatek, ale — jak moéwi Jan Pawet 11 — ocalato jego cztowieczenstwo
(por. DiM 6). W postawie ojca z przypowiesci, ktory ujawnia — jak przypomina
Jan Pawet II — posta¢ Boga, odstania si¢ zasadniczy motyw Jego mitosierdzia. Jest
nim wierno$¢ swemu ojcostwu (por. DiM 6). Poniewaz Bog jest wierny sobie,
dlatego jest mitosierny. On, ktéry obdarzyt cztowieka w akcie stworzenia swoja
mito$cig, nie moze go nienawidzi¢ i pragna¢ — jak mowi Jan Pawet II — jego zta
(por. DiM 4). Zatem w rozumieniu Jana Pawta II mitosierdzie Boga, u podstaw
ktorego tkwi Jego wiernos¢ swemu ojcostwu, jawi si¢ jako Jego pochylanie si¢
nad cztowiekiem bedacym w nedzy jakiegokolwiek rodzaju (por. DiM 6).

Z przeprowadzonych dotychczas analiz jednoznacznie wynika, Ze tak siostra
Faustyna, jak i Jan Pawetl II postrzegaja Boga jako Wspdlnote Osob: Ojca, Syna
i Ducha Swigtego. Oni wprost twierdza, ze Bog, ktory jest mitoscia, w swoim
mitosierdziu powotat do istnienia cztowieka i obdarowat go naturs, tj. zdolnoscia
do poznania, wybierania oraz mitowania i zarazem dat mu udziat w swym zyciu

2 Por. H. Wejman, Milosierdzie jako istotny element duchowosci chrzescijanskiej, Szczecin
1997, s. 102—-105.
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wewnetrznym, czynigc go swoim dzieckiem (por. Dz. 1741.1743; DiM 4-6).
Bedac zas zrodlem jego zaistnienia, tym samym stat si¢ dla niego w ich rozu-
mieniu gwarantem jego doskonalenia si¢ i spelnienia w powotaniu.

Ale objawienie si¢ Boga stanowi jednoczes$nie dla cztowieka zaproszenie
do dialogu z Nim. Niewatpliwie, Bég osobowy w akcie objawienia zwraca si¢
do cztowieka jako podmiotu swej egzystencji — jak powiedzial swego czasu
ks. prof. Marian Rusecki — z apelem o nawigzanie dialogu o charakterze
zbawczym?®. Ten dialog ze strony cztowieka bedzie mozliwy dopiero wtedy, gdy
on uwierzy Jemu. A zatem wiara stanowi ze strony czlowieka najwlasciwsza
odpowiedz na Boze udzielanie si¢, a zarazem staje si¢ — wedtug siostry Faustyny
i Jana Pawta II — podstawg dla jego dialogu z Nim. Na t¢ prawidtowos$¢ siostra
Faustyna wskazata w slowach objawienia danego jej przez Chrystusa, ktory
wprost do niej powiedziat: ,,Abym moégt dziata¢ w duszy, dusza musi mie¢ wiarg”
(Dz. 1420), za$ Jan Pawel Il dal temu wyraz szczegdlnie w encyklice Fides et
ratio, kiedy reflektowal nad odpowiedzig Chrystusa, ktéry wypowiedz Piotra, iz
On jest Mesjaszem, Synem Boga zywego, podsumowat: ,,tego nie objawity mu
cialo i krew, lecz Ojciec Jego, ktory jest w niebie” (Mt 16,15-17). Jan Pawet 11
stwierdzil, ze sens Chrystusowej odpowiedzi tkwi w tym, iz Piotr nie doszedt
do tej prawdy na drodze naturalnego poznania, lecz zostato mu to dane od Boga
na drodze objawienia (por. FR 7). Z wypowiedzi tych jednoznacznie wynika, ze
zaré6wno siostra Faustyna, jak i Jan Pawet Il wiar¢ ujmujg w wymiarze osobowym.
Ona jest — w ich rozumieniu — przyjeciem przez cztowieka Stowa Wcielonego
1 wejsciem w komuni¢ zycia z Nim. Wedtlug nich wiara to nie tyle intelektualne
uznanie przez czlowieka prawdy objawionej przez Boga, ile osobowe spotkanie
z Nim objawiajacym si¢c i zbawiajacym przez Chrystusa w Duchu Swietym.
I w tym sensie wiara jest wpierw — wedtug nich — darem Boga, a nastgpnie aktem
cztowieka angazujacym zaréwno jego intelekt, jak i wole. Tak rozumiang wiare
oni uczynili kierowniczka osobistego zycia. Faktycznie, wiara wymaga kon-
sekwencji zycia. Inaczej mowiac, ono ma by¢ jej wyrazem. Siostra Faustyna
starala si¢ swoje zyciowe zadania, facznie z trudno$ciami, jakie im towarzyszyty,
wykonywa¢ w duchu wiary, czyli po mysli Boga, i w ten sposéb przysparzac
Mu chwaly (por. Dz. 8§90.1789). U niej zycie wiara, polaczone z poznawaniem
misterium Boga, zaowocowato nowg $§wiadomoscia bycia w Jego obecnosci,
czego wyraz data w stowach: ,,z Nim ide¢ do pracy, z Nim id¢ na rekreacje, z Nim

> M. Rusecki, Wiara jako odpowiedz czlowieka na Boze objawienie, w: M. Rusecki, E. Pudet-
ko (red.), Katechizm Kosciola Katolickiego. Wprowadzenie, Lublin 1995, s. 46.
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cierpi¢, z Nim si¢ ciesze, zyje w Nim, a On we Mnie” (Dz. 318). Podobng postawe
przyjal Jan Pawet IL.

Wyrazne uwypuklenie przez siostr¢ Faustyne 1 Jana Pawtla II interperso-
nalnego wymiaru wiary pozwala uchwyci¢ i uwydatni¢ jej relacje do nadziei
i ufnosci. W miar¢ poznawania Boga za posrednictwem intelektu o§wieconego
wiarg, wzmaga si¢ w cztowieku pragnienie posiadania Go, ktore jest przedmiotem
nadziei. Wiara zatem poprzedza nadzieje, stanowiac dla niej podstawe. Sw. Tomasz
z Akwinu uzasadnia to w ten sposob, ze skoro przedmiotem nadziei jest przyszie
dobro, czyli szczesliwos¢é wieczna polegajaca na rozkoszowaniu si¢ Bogiem, to
aby jej pragnac, trzeba wpierw jg poznac. A to wlasnie sprawia wiara, dzieki ktorej
cztowiek odkrywa, iz jest w stanie osiggna¢ z pomoca Boza to dobro (por. STh
II-11, q. 17, a. 7). Za posrednictwem cnoty nadziei, ktora zostaje wlana w dusze
wraz z nadprzyrodzona cnotg wiary, Bog oddaje si¢ cztowiekowi jako cel jego
zycia. Oczywiscie, podniesienie jego zycia do tego celu jest nastgpstwem wiary,
gdyz ona, jak powiedzieliSmy, odstania Boga jako Istote osiggalng. Cnota nadziei
za$ oswieca czlowieka nie tylko co do tajemnicy Boga jako jego szczgscia, ale
takze co do dostepnosci srodkow do osiagniecia tego szczescia. Inaczej mowiac,
nadzieja rozpala w nim poczucie potrzeby Boga i mozliwos¢ Jego osiagnigcia.

W tym kontekScie nieposiadanie przez czlowieka uczucia oczekiwania
1 egzystowanie wylacznie w rytmie doczesnos$ci zamiast w rytmie wiecznos$ci,
stanowi znak ubdstwa ludzkiej nadziei. Proba pogodzenia spraw Bozych ze
sprawami ziemskimi w oparciu o kompromis jest wyrazng niewiernoscig ze strony
cztowieka wobec nadziei. Przeciwienstwem takiej postawy bylo zachowanie
siostry Faustyny. Bez watpienia byla ona osoba pelng nadziei. Jedynym celem
jej zycia byt Boég (por. Dz. 775.1573). Nadzieja, ktorg zakotwiczyta w Jezusie
Chrystusie, napetiala ja wolno$cig duchowg i nadawala sens jej zyciu (por. Dz.
1135). Taka tez postawa byta wtasciwa dla Jana Pawta II.

Z kolei wiara cztowieka i wyrastajaca z niej nadzieja stanowig fundament
ufnosci wobec Boga. Im wnikliwiej cztowiek poznaje Boga (przedmiot wiary),
tym bardziej wzmaga si¢ w nim pragnienie osiggni¢cia Go (przedmiot nadziei),
a w miar¢ za§ wzrastania tego pragnienia wzrasta jego zaufanie do Niego.
Siostra Faustyna poucza o wielu szczegotach tej kwestii. Jej zazylos¢ z Bogiem
mitosiernym byla w najwyzszym stopniu doskonalg praktyka wiary i nadziei.
Poznajac misterium Boga, odkrywata Jego ojcostwo, w ktorego swietle odstaniato
si¢ jej wlasne dziecigctwo i coraz bardziej pragnegta Go posiadaé. A im glebiej
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Go poznawala, tym bardziej Go pragneta i tym mocniej Mu ufata®. Jej zaufanie
polaczone bylo ze spokojna pewnoscia, ze Bog jest mitosierny i ze nie napotka
w niej przeszkody do swej wylewnosci. ,,Chryste i Panie, prowadzisz mnie nad
takimi przepasciami, ze gdy spojrz¢ w nie — wyznawata Jezusowi — napehia
mnie lgk, lecz w tej samej chwili napetniam si¢ pokojem, tulgc si¢ do Twego
Serca. Przy Twym Sercu nie lgkam si¢ niczego. W tych chwilach niebezpiecznych
postepuje jak dziecko, ktdre jest niesione na r¢kach matki; gdy ujrzy co$ gro-
zacego, chwyta si¢ silniej szyi matki i czuje si¢ bezpieczne” (Dz. 1726). Bylo to
wiec zaufanie, ktére nie przekreslajac szacunku dla Boga, wyrazato sie w jej zyciu
w bezgranicznym przylgnieciu do Niego. Jej zaufanie Bogu nie sprowadzalo si¢
do dewocyjnego uczucia czy intelektualnej akceptacji prawd wiary, lecz polegato
na dziecigcym zdaniu si¢ na Niego we wszystkim®. ,,Bog jest Ojcem moim
— pisala — a wiec ja, dzieci¢ Jego, mam wszelkie prawo do Jego Boskiego Serca,
a im ciemno$¢ wigksza, tym ufnos$¢ nasza powinna by¢ zupekiejsza” (Dz. 357).
Jej bezgraniczna ufnos$¢ stanowita motyw udzielania jej ze strony Boga obfitosci
task. ,,Twoja wielka ufnos¢ ku Mnie — obwieszczat jej Chrystus w objawieniu
— zniewala Mnie do ustawicznego udzielania ci task. Masz wielkie i niepoj¢te
prawa do Mojego Serca, bo$ corka petnej ufnosci” (Dz. 718).

Podsumowujac te czes¢ refleksji, trzeba powiedzie¢, ze cztowiek, ktory
z natury swej jest zorientowany na poszukiwanie prawdy, nie moze jej w pehi
poznaé, bazujac jedynie na zdolnosciach rozumowych. I w takim momencie
z pomocg przychodzi wiara, ktéra pomaga mu przekroczy¢ ten naturalny poziom
poznania poprzez wprowadzenie go w dziedzine taski, gdzie ma mozliwos¢ dosta-
pienia udzialu w tajemnicy Chrystusa, ktory w pelni objawia prawd¢ o Bogu,
cztowieku 1 jego roli w §wiecie stworzonym. W Chrystusie, ktory jest Prawda
(por. J 14,6), wiara odstania przed cztowiekiem to, czego on poszukuje — jak
stwierdzit w encyklice Fides et ratio Jan Pawel 11 — droga refleksji rozumowej
(por. FR 33). I w ten sposob ludzkie poznanie i ludzkie dazenie do dobra znajduja
pely sens w Bogu. Wiasnie ten Bég, objawiajacy si¢ w Chrystusie jako Stwoérca
i jednoczesnie Pan historii, staje si¢ — przypomina Jan Pawet II — fundamentem
jedno$ci prawdy rozumowej i prawdy objawionej oraz r¢kojmig racjonalno$ci
i poznawalno$ci naturalnego porzadku rzeczy, na ktorym z ufno$cig opieraja si¢
ludzkie nauki (por. FR 34). Z tego wzglgedu zachodzi harmonia pomig¢dzy wiara

4 Por. M.E. Siepak, Zycie zwyczajne uczynita nadzwyczajnym, Krakéw—tagiewniki 1993,
s. 17-18.

5 Por. H. Wejman, Apostotka milosierdzia, ,Msza Swieta” 6 (2000), s. 177.
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a rozumem. Wiara nie sprzeciwia si¢ poszukiwaniom rozumu. Ona domaga sig,
aby jej przedmiot zostat poznany rozumowo, bo przeciez zadanie rozumu polega
—jak uczyt Jan Pawet II — na odkrywaniu rozumowych uzasadnien pozwalajacych
zrozumie¢ tre$¢ wiary, a z kolei rozum, osiggajac szczyt swoich poszukiwan,
uznaje koniecznos$¢ tego, na co wskazuje wiara (por. FR 42).

2. Dynamizm postawy wiary

Postawa wiary nie ma wymiaru statycznego, lecz jako akt cztowieka podlega
wcigz rozwojowi. To wynika z jej natury jako osobowego spotkania z Bogiem
i uznania Go za Pana zycia. Najpeliejszym wyrazem odpowiedzi cztowieka na
Boze udzielanie si¢ bedzie — wedlug siostry Faustyny i Jana Pawta Il — zaufanie
Bogu i prowadzenie z Nim nieustannego dialogu w postaci modlitwy.

Zasadniczg forma odpowiedzi cztowieka na Boze udzielanie si¢ jest ufnosc.
Zardowno siostra Faustyna, jak i Jan Pawet II postrzegaja ja w Scistym zwiazku
z pokora. Nawet wigcej, oni uznajg pokore za warunek sine qua non ufnosci. Aby
komus$ zaufa¢, trzeba wpierw uznac¢ swoja relacje wzgledem niego. W tym kon-
tekscie zaufanie Bogu ze strony cztowieka bedace odpowiedzig na Jego udzielanie
si¢ bedzie mozliwe, gdy on najpierw zaakceptuje — w ich mniemaniu — swoja
relacyjnos¢, czyli odniesienie do Niego — Stworcy i Ojca. Gdy to uczyni, bedzie
dopiero w stanie zaufa¢ Jemu, czyli powierzy¢ Mu siebie samego, co stanowi
istote ufnosci. Te prawidlowos¢ siostra Faustyna uje¢ta najpierw w wyznaniu:
,»Wiem dobrze, czym jestem sama z siebie. [...] Poznanie ngdzy mojej daje mi
zarazem poznac przepas¢ Milosierdzia Twojego” (Dz. 56), ktore w pozniejszym
czasie spuentowala stowami: ,,Bez pokory nie mozemy si¢ podoba¢ Bogu [...].
Jezus dat mi poznaé, ze pokora jest tylko prawda” (Dz. 270.1503). Jej wypowiedz
wyraznie wskazuje na to, ze zaufanie Bogu ma swoje podtoze w prawdzie, tj.
akceptacji przez cztowieka odniesienia do Boga, ktora jest rtownowazna pokorze,
czyli uznaniu przez niego osobistej z Nim relacji. Z kolei Jan Pawet II t¢ samg pra-
widtowos¢ zawarl w pierwszej swojej encyklice Redemptor hominis w stowach:
,,Czlowiek, ktory chce zrozumiec¢ siebie do konca [...], musi ze swoim niepokojem,
niepewnoscia, a takze staboscig i grzesznoscia, [...] przyblizy¢ sie¢ do Chrystusa.
Musi niejako w Niego wejs¢ z sobg samym, musi sobie «przyswoic», zasymilowaé
cala rzeczywisto$¢ Wcielenia i Odkupienia, aby siebie odnalez¢. Jesli dokona sie
w czlowieku 6w doglebny proces, wowczas owocuje on nie tylko uwielbieniem
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Boga, ale takze glebokim zdumieniem nad soba samym” (RH 10). Wprawdzie
w tej wypowiedzi Papiez nie uzywa poje¢ pokory i ufnosci, ale uzyte przez niego
sformutowania: ,,przyblizy¢ si¢ do Chrystusa”, ,,przyswoi¢ i zasymilowaé calg
rzeczywistosci Jego Wcielenia i Odkupienia” oraz ,,owocuje uwielbieniem Boga”
odpowiadajg ich tresci. Gdy cztowiek przyblizy si¢ do Chrystusa i przyswoi sobie
rzeczywistos¢ Jego Wcielenia i Odkupienia, co odpowiada pokorze, poniewaz
przyblizenie warunkuje uznanie przez niego swojej ograniczonosci i zarazem
otwarcie na pomoc z Jego strony, to nie moze nie uwielbia¢ Boga, a tym samym
zda¢ si¢ na Niego, co wtasnie wigze si¢ z ufnoscia.

Ufno$¢ jest niezbywalnym warunkiem czerpania task z mitosierdzia Bozego.
Ona po prostu stanowi miar¢ Jego hojnosci. ,,Laski z Mojego mitosierdzia
— objawit Chrystus siostrze Faustynie — czerpie si¢ jednym naczyniem, a nim jest
—ufnos¢. Im dusza wigcej zaufa, tym wiecej otrzyma” (Dz. 1578; zob. Dz. 1485).
W tym kontek$cie nieufno$¢ jawi si¢ jako zasadnicza przeszkoda w doznawaniu
przez cztowieka task Bozego mitosierdzia (por. Dz. 1076). Bt. ks. Michal Sopocko
poréwnat ja do ciemnej chmury. Jak ona nie pozwala promieniom stonecznym
przenikng¢ do ziemi, aby ja oswieci¢ i ogrza¢, tak nieufno$¢ cztowieka unie-
mozliwia taskom mitosierdzia Bozego przeniknigcie do jego duszy®.

Z ufnoscia nierozerwalnie zwigzany jest dialog czlowieka z Bogiem. Glegbia
tego dialogu najbardziej ujawnia si¢ w modlitwie. Dlatego poprzez nig bedzie
on w stanie w petni odpowiedzie¢ na udzielanie si¢ Boga w Jego mitosierdziu.
Wiasnie w takim wymiarze postrzegaja modlitwe siostra Faustyna i Jan Pawet II.

Siostra Faustyna podchodzi do modlitwy jako powinno$ci cztowieka na
kazdym etapie jego duchowego rozwoju i zarazem traktuje ja jako nieodzowny
srodek w procesie jego odpowiedzi na Boze udzielanie si¢ i wzrostu w postawie
zawierzenia Jemu. ,,Musi si¢ modli¢ — pisze w swoim Dzienniczku — dusza czysta
i pickna, bo inaczej utracitaby swa pickno$¢; modli¢ si¢ musi dusza dazaca do
tej czystosci, bo inaczej nie doszlaby do niej; modli¢ si¢ musi dusza dopiero co
nawrdcona, bo inaczej upadtaby z powrotem; modli¢ si¢ musi dusza grzeszna,
pograzona w grzechach, aby mogta powstac. I nie ma duszy, ktora by nie byta
obowigzana do modlitwy, bo wszelka taska sptywa przez modlitwe” (Dz. 146).
Te stowa o modlitwie osobiscie wcielita w zycie. W kazdej chwili dnia myslata
o Chrystusie i do Niego kierowata akty strzeliste. ,,Kiedy zasypiam, ofiaruje Mu
kazde uderzenie serca swego, kiedy si¢ przebudze — pograzam si¢ w Nim bez stowa

¢ Por. M. Sopocko, Milosierdzie Boga w dzielach Jego, t. 4, Paryz 1967, s. 26.
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mowienia. Kiedy si¢ przebudze, chwile wiclbie Trojce Swieta i dziekuje, ze raczyta
mi darowac jeszcze jeden dzien, ze jeszcze raz si¢ powtdrzy we mnie tajemnica
Wecielenia Syna” (Dz. 486). Jednym stowem, nieustannie si¢ modlita. Jej nie-
ustanno$¢ modlitwy polegata na potaczeniu rytmu oddechu i bicia serca z uwiel-
bieniem Boga. ,,Ile razy pier§ ma odetchnie, ile razy serce moje uderzy, ile razy
krew moja zapulsuje w organizmie moim, tyle tysi¢cy razy pragne uwielbi¢ mito-
sierdzie Twoje, o Trojco Przenajswietsza” (Dz. 163). Z czasem ta intensywno$¢ jej
modlitwy nabrata niezwyktego wrecz natezenia polegajacego na zharmonizowaniu
wladz zmystowych i duchowych z codziennymi powinnosciami. Przyktadem tego
stala si¢ nowenna przed Niepokalanym Poczeciem NMP. ,,Juz trzeci raz odprawiam
— napisata w Dzienniczku — takg nowenne do Matki Bozej, to jest skladajaca si¢
z jednego tysigca Zdrowasiek dziennie, to jest dziewiec tysiecy pozdrowien sktada
si¢ na cato$¢ tej nowenny. Jednak pomimo ze ja odprawitam juz trzy razy w zyciu,
to jest dwa razy przy obowigzku i w niczym nie uronitam swoim obowigzkom, spet-
niajac je najdokladniej i takze poza ¢wiczeniami, to jest, ze ani na Mszy $wigtej,
ani na benedykcji nie odmawiatam onych Zdrowasiek, a raz odprawitam taka
nowenng, kiedy lezatam w szpitalu. Dla chcacego — nic trudnego. Poza rekreacja
modlitam si¢ i pracowatam, w dniach tych nie wymowitam ani jednego stowa nie-
koniecznie potrzebnego, chociaz musze¢ przyznac, ze ta sprawa wymaga do$¢ duzo
uwagi i wysilku, ale dla uczczenia Niepokalanej nic nie ma za wiele” (Dz. 1413).
Z jej relacji wyraznie wynika, iz nowenna w zaden sposob nie stata si¢ przyczyna
zaniedbania przez nig obowigzkow, wrecz przeciwnie, pozwolila jej osiaggnaé nie-
zwykle wysoki stopien skupienia wewngtrznego i zjednoczenia si¢ z Chrystusem’.
Jak mozna zauwazy¢, modlitwa w zyciu siostry Faustyny nabrata charakteru nie-
ustannego trwania w obecnosci Boga poprzez wspominanie Go wraz z rytmem funk-
cjonowania wlasnego organizmu, co z kolei potegowato w niej zawierzenie Jemu.
Réwniez Jan Pawet II postrzega modlitwe w kategorii powinnosci cztowieka
i traktuje ja jako zasadniczy czynnik dynamizujacy jego postawg wiary Bogu.
Powinno$¢ modlitwy uzasadnia okazaniem przez Boga cztowickowi ojcowskiej
milosci milosiernej, ktora znalazta swodj ostateczny wyraz w mece, $§mierci i zmar-
twychwstaniu Chrystusa (por. DiM 15). Doswiadczywszy w tajemnicy paschalnej
Chrystusa mitosierdzia Bozego, cztowiek winien — w rozumieniu Jana Pawta II
— okaza¢ Mu wdzigczno$¢ w postaci dialogowania z Nim. W jego przekonaniu im
bardziej cztowiek bedzie uswiadamiat sobie Boze udzielanie si¢ jemu, tym glebiej

7 Por. J. Machniak, Modle si¢ ciszq, Krakow 2000, s. 29-30.
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bedzie Mu wierzyt i w efekcie tego czesciej 1 zarliwiej bedzie z Nim dialogowac,
czyli si¢ modli¢. Jan Pawet II wyraznie dostrzega zwiazek pokory cztowieka i jego
wiary Bogu z jakos$cig jego dialogu z Nim. Uwypuklit to wprost w stwierdzeniu,
ze z ufnej i wiernej mito$ci rodzi si¢ najgorgtsza potrzeba modlitwy (por. DiM 15).
W $wietle tego stwierdzenia zawierzenie Bogu budzi w cztowieku potrzebe dialogu
z Nim. W ten sposob Jan Pawet 11 stoi na stanowisku, ze u podstaw dialogu cztowieka
z Bogiem tkwi jego zawierzenie Jemu. Jak w relacjach miedzyludzkich mito$¢ do
ukochanej osoby rozbudza potrzebg dialogu z nig, tak tez w relacji cztowieka
z Bogiem ufna i wierna mitos¢ wobec Niego wzmaga w cztowieku che¢ rozmowy
z Nim. Intensywnos¢ tej rozmowy warunkowana jest stopnieniem owej mitosci.
Ale relacja miedzy nimi nie jest wytacznie jednostronna. To réwniez modlitwa,
czyli 6w dialog cztowieka z Bogiem, wplywa na stopien jego zawierzenia Jemu.
Im jest ona wnikliwsza, tym glebsze staje si¢ jego zawierzenie wzgledem Niego.

Oprocz tych dwoch wartoscei, tj. pokory, czyli uznania przez cztowieka
swojej zaleznosci wzgledem Boga prowadzacej do zaufania Jemu i dialogu z Nim
(modlitwy), siostra Faustyna wskazata jeszcze na inne sposoby dynamizowania
wiary. Zaliczyta do nich badanie prawdy Bozej i zglgbianie Jej tajemnic. W jej
zyciu te sposoby wyrazity si¢ w codziennej medytacji biblijnej, regularnym odpra-
wianiu rachunku sumienia i rozbudzaniu swiadomosci obecnosci Boga poprzez
wzbudzanie aktow strzelistych. Przez cale swoje zycie pielegnowata w sobie
ducha wiary, wykorzystujac wszystkie nadarzajace si¢ okazje do jej poglebienia,
nawet chorobe. Niedtugo przed $miercig wyznata: ,,Pragng zy¢ duchem wiary,
przyjmuj¢ wszystko, co mnie spotka, ze mi to podaje milujaca wola Boza, ktora
szczerze pragnie mojego szczescia, a wigc przyjme wszystko, co mi Bog zesle,
z poddaniem i1 wdzigczno$cig, nie zwazajac na glos natury ani podszepty mitosci
wiasnej” (Dz. 1549). Swoja postawa data $wiadectwo fundamentalnej roli wiary
w akcie zaufania mitosierdziu Bozemu.

Podsumowujac powyzsze analizy, nalezy stwierdzi¢, ze zarowno siostra
Faustyna, jak i Jan Pawetl II ufno$¢ i rodzaca si¢ z niej modlitwe uwazaja za
istotny warunek otwarcia si¢ cztowieka na Boze udzielanie si¢ i miar¢ hojnosci
z Jego strony.
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3. Warto$¢ postawy wiary

Postawa wiary nie pozostaje bez wptywu na zycie czlowieka. Dobrze wiemy,
ze w strukture bytu ludzkiego wpisany jest tak immanentny sens jego zycia
zawezony barierg materii, jak i sens nadprzyrodzony, okreslony jego duchowym
wymiarem. Jak pierwszy sens czlowiek odkrywa droga naturalnego poznania, tak
ten drugi mozliwy jest do poznania tylko drogg wiary. I tutaj ujawnia si¢ wartos$c¢
wiary. Jej znaczenie polega na poszerzeniu sensu ludzkiego zycia. Powstaje
tylko pytanie, w jakim wymiarze poszerza ona 6w sens. Nie bedzie btedu, jesli
powiemy, ze poszerza go ona w potrdjnym wymiarze: aksjologicznym, czasowym
1 przestrzennym.

W pierwszym rzgdzie wiara poszerza sens ludzkiego zycia w aspekcie aksjo-
logicznym. W ludzkie serce wpisane jest pragnienie prawdy. Ono jest wen tak
gteboko wpisane, ze w przypadku jego wyrzeczenia sie cztowiek ulega kryzysowi
egzystencjalnemu. Jan Pawet Il w encyklice Fides et ratio stwierdzil, ze w ,,zyciu
cztowieka jest o wiele wigcej prawd, w ktore po prostu wierzy, niz tych, ktore
przyjal po osobistej weryfikacji. Kt6z bowiem bylby w stanie podda¢ krytycznej
ocenie niezliczone wyniki badan naukowych, na ktoérych opiera si¢ wspotczesne
zycie? Kt6z mogltby na wlasng reke kontrolowaé strumien informacji, ktore dzien
po dniu nadchodza z wszystkich czesci $wiata i ktore zasadniczo sg przyjmowane
jako prawdziwe? Kt6z wreszcie mogtby ponownie przemierzy¢ drogi doswiadczen
i przemyslen, na ktorych ludzko$¢ zgromadzita skarby madrosci i religijno$ci?”
(FR 31). Z papieskich stow wynika, Ze poszukiwanie prawdy ze strony cztowieka
opiera si¢ juz na plaszczyznie naturalnej na wierze. A wierzac, cztowiek z kolei
zawierza wiedzy innych. I w ten sposob dochodzi w cztowieku do spotkania
wiary z rozumem. Z jednej strony jego wiedza oparta na wierze potrzebuje
udoskonalenia, a z drugiej jego wiara wydaje si¢ by¢ doskonalsza od poznania
rozumowego, gdyz angazuje nie tylko jego zdolno$ci poznawcze, ale takze zako-
rzeniong w jego naturze zdolno$¢ zawierzenia innym ludziom. Stad tez podstawa
ludzkiego poznania opartego na wierze staje si¢ zaufanie miedzy osobami, ktore
ma odniesienie do prawdy, gdyz dotyczy wnetrza drugiego cztowieka. I z tego
wzgledu juz na plaszczyznie antropologicznej wiara, a przede wszystkim jej
przejaw, jakim jest zawierzenie drugiej osobie, udoskonala — stwierdzit Jan Pawet
IT — cztowieka (por. FR 32). Ale w tej sytuacji wiara poszerza naturalng skale
dobr cztowieka o wartosci religijne, takie jak: nadprzyrodzona mito$¢, sacrum.
Czlowiek, przezywajac wlasnag przygodnos¢, szuka trwatego punktu odniesienia
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swojej egzystencji. [ wlasnie wiara ukazuje mu Boga, w ktorym jako najwyzszym
dobru i absolutnej prawdzie dostrzega gwaranta osobistych wysitkow, dzia-
talnosci, a nawet intencji, a przez to odkrywa sens swojego zycia. Wprawdzie jest
on w stanie jako istota wolna zdecydowac si¢ na bycie bez Niego, ale wowczas
odcina si¢ od zrédta swego istnienia i skazuje na zatracenie, na co wskazali
ojcowie Soboru Watykanskiego II (por. KDK 36). Dlatego zyjac wiarg, cztowiek
opanowuje mito$¢ wiasng i kieruje wzrok ku wartosciom nadprzyrodzonym, przez
co wzrasta w cztowieczenstwie i doskonali siebie. Siostra Faustyna te¢ zasade
zawarta w stowach: ,,0, jak wszystko ciggnie cztowieka do ziemi, ale wiara zywa
utrzymuje dusz¢ w wyzszych sferach, a mitosci wtasnej przeznacza miejsce dla
niej wlasciwe — to jest ostatnie” (Dz. 210).

Wiara poszerza rowniez sens ludzkiego zycia w wymiarze czasowym.
Prawo przemijalnos$ci, ktéremu poddany jest czlowiek, zdaje si¢ podwazaé sen-
sownos$¢ i celowos$¢ wszelkich jego wysitkow na Ziemi. Naturalistyczna wizja
rzeczywistosci przeciez nie jest w stanie w petni rozwigza¢ kwestii sensu zycia
cztowieka, gdyz tym, co zawiera jego wnetrze, przekracza on t¢ rzeczywistosc.
Czyzby zatem $mieré zwigzana z przygodnoscig bytu cztowieka przekreslata
wszelkie jego dokonania? Wtasnie t¢ perspektywe $mierci 1 wszystkiego, co jest
z nig zwigzane, przekracza — jak stwierdzit Jan Pawet Il w Fides et ratio — wiara,
ktora wskazuje na ostateczng prawde o Bogu — Zrddle i celu wszystkich rzeczy
(por. FR 53). I chociaz droga tworzenia przez cztowieka sensu swojego zycia
naznaczona jest trudem, a nawet cierpieniem, to jednak w $wietle wiary nabiera
ona usensownienia.

Wiara ma takze istotny wptyw na poglebienie sensu zycia w wymiarze prze-
strzennym. Cztowiek — jak powiedzieliSmy — spetnia si¢ w swym czlowieczenstwie
poprzez mitos¢ Boga, ktora zaktada mitos¢ czlowieka, a ta w konsekwencji nie
moze nie prowadzi¢ do mitosci Boga. Na te wlasnie harmoni¢ obu form mitosci,
tj. Boga i cztowieka, zwrocit uwage papiez Jan Pawet II w przemowieniu do spo-
tecznosci Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w 1987 roku: ,,Kto afirmuje
cztowieka dla niego samego, afirmuje Stworce cztowieka; kto afirmuje Stworce
czlowieka, nie moze nie afirmowaé cziowieka™. Wiara wiec zgodnie ze swg
naturg wzmaga t¢ nadajgcg warto$¢ i sens ludzkiemu zyciu mito$¢ i tym samym
przyczynia si¢ do przetamywania barier czasu i przestrzeni, a zarazem uzdalnia
cztowieka do okazywania pomocy blizniemu, szczeg6lnie bedacemu w potrzebie.

8 Jan Pawet Il w Polsce, 8—14 czerwca 1987, Warszawa 1987, s. 34.
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To wiara, ktora jednoczy cztowieka z Bogiem, pozwala mu spojrze¢ na drugiego
w tej Bozej perspektywie i nies¢ mu wsparcie w jakiejkolwiek sytuacji.

Zakonczenie

Przeprowadzone analizy pozwalajg na jednoznaczne stwierdzenie warto$ci
wiary w procesie duchowego wzrostu cztowieka. Zarowno siostra Faustyna, jak
i Jan Pawel II, wskazujac w swoim nauczaniu na fundament wiary, ktérym jest
Bog objawiony przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym i ukazujac sposoby
jej dynamizowania w postaci pokornej ufnosci, modlitwy, biblijnej medytacji,
codziennego rachunku sumienia i aktow strzelistych w codziennosci, odstonili jej
owocnos¢ w ludzkiej duchowosci. Niewatpliwie wiara wptywa na postep duchowy
cztowieka i jego otwarto$¢ na bliznich. Im jest ona wyzsza, to znaczy ukierun-
kowana na Dobro nieprzemijajace, tym glebsza jest jego duchowa przemiana
i ofiarniejsze jego zaangazowanie na rzecz bliznich potrzebujacych pomocy.

POSTAWA WIARY W SWIETLE DZIENNICZKA SW. FAUSTYNY
I ENCYKLIKI DIVES IN MISERICORDIA BL. JANA PAWLA 11

Streszczenie

Siostra Faustyna i Jan Pawet II wiar¢ postrzegaja w kategorii postawy. Jej istoty upa-
truja w bezwarunkowym poddaniu si¢ cztowieka Bogu, ktory w Jezusie Chrystusie moca
Ducha Swietego odstonit swoje milosierdzie. Wedtug nich postawa wiary jest niczym
innym jak bezgranicznym zdaniem si¢ cztowieka na Boga. Bedac aktem cztowieka, pod-
lega rozwojowi. Jej wzrostowi najbardziej stuzy — wedtug nich — modlitwa. Im czg¢sciej
cztowiek bedzie jg praktykowal, tym glgbiej zacznie — uwazaja siostra Faustyna i Jan
Pawet 11— wierzy¢ Bogu. To wiasnie modlitwa wzmaga postawe wiary cztowieka. Postawa
wiary nie moze nie wptywaé — wedlug nich — na spoteczne zaangazowanie czlowieka,
bowiem wiara rozbudza wrazliwo$¢ na potrzeby innych. Im glebiej cztowiek wierzy, tym
bardziej staje si¢ otwarty na potrzeby bliznich.

Stowa kluczowe: mitosierdzie, wiara, zaufanie, personalizm, duchowo$¢.
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BASIS OF FAITH IN THE LIGHT OF SAINT FAUSTINA DIARY
AND THE ENCYCLICAL DIVES IN MISERICORDIA BLESSED JOHN PAUL II

Summary

Sister Faustina and Pope John Paul II in the category of faith see attitude. Its essence
perceive the unconditional surrender of man to God, who in Jesus Christ through the
Holy Spirit revealed his mercy. According to them, the attitude of faith is nothing but
a boundless view of man to God. As an act of man, is evolving. The growth of the most
used —according to them — prayer. The more often a person will practice it, the deeper will
— says Sister Faustina and John Paul II — to believe God. It is the prayer of faith increases
his attitude. The attitude of faith can not be influenced — according to them — the social
commitment of man. For faith awakens sensitivity to the needs of others. The deeper one
believes, the more it becomes open to the needs of others.

Keywords: charity, faith, trust, personalism, spirituality.

Translated by Mirostawa Landowska
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